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Presentacion

Juan Jesus Vazquez Camargo!

n este volumen recogemos los trabajos presenta-

dos en el homenaje a Mauricio Beuchot realizado
en el Centro de Estudios Tomds de Aquino (CEFTA),
de Ledn, Guanajuato, México. Esta institucion pert-
enece a la Orden de Predicadores, o frailes domini-
cos, de la que forma parte el doctor Beuchot. Los
trabajos se presentaron del 22 al 25 de noviembre
de 2021, dias durante los cuales también se festejo
el XXV aniversario del CEFTA.

Homenajeamos a Beuchot por su propuesta
de una hermenéutica analdgica, es decir, de un arte
de interpretacion articulado con el concepto de la
analogia, y en esta ocasion dejamos de atender otras
partes de su extensa obra. Por eso los trabajos se en-
focaran hacia el tema de la hermenéutica analdgica.
El volumen se inicia con una exposicion del ese
instrumento de comprensién atendido con un
capitulo escrito por el mismo Beuchot. Eso nos dara
la idea general de su propuesta, para que se apre-
cien mas claramente los desarrollos y aplicaciones
de esa herramienta conceptual.

Después de eso, tenemos un trabajo de Juan
Jesus Vazquez Camargo sefialando algunos aspectos

'Centro de Estudios Filosoficos Tomas de Aquino, Ledn, Gto., México.
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Presentacién

de la hermenéutica analédgica en su aplicacion a un
tema muy concreto y actual, como es el de la pan-
demia en México generada por el virus Sars-CoV-2.
Se necesita acceder a ella desde el angulo tedrico y
sistematico, al igual que desde el de las aplicaciones
practicas.

Encontramos también un trabajo de Braulio
Razo Vazquez, en que se buscan los fundamentos
ontolégico-metafisicos de la hermenéutica analégi-
ca. Y es que la hermenéutica necesita de esa base
filoséfica, en contra de autores, demasiado pos-
modernos, que han querido que la hermenéuti-
ca vaya aniquilando a la ontologia o metafisica.

Por su parte, Napole6n Conde Gaxiola aplica
la hermenéutica analdgica a la filosofia del dere-
cho, y la pone al par de la posiciéon de Gadamer.
Ambos instrumentos pueden ser muy utiles para la
construccion del andamiaje filosofico de la cultura
juridica.

Diana Alcala Mendizabal realiza una apli-
cacion de la hermenéutica analdgica a un proble-
ma ético muy actual: el de la discriminacién en la
atencion a los enfermos de Covid-19, en esta pan-
demia en la que ha habido tantos contagios y se han
saturado los hospitales.

Asimismo, Arturo Mota Rodriguez emplea
la hermenéutica analdgica para discernir las iden-
tidades culturales. Esto se requiere mucho para el
didlogo intercultural, en el que no se trata de que
una cultura se imponga a la otra, lo cual seria univo-
cismo, sino de que ambas convivan, pero no de una
manera equivocista, sino en un ambiente analdgico,

12



Juan Jests Vazquez Camargo

en el que se puedan comprender y también criticar.
Tenemos, también, un trabajo de Enrique Aguayo
en el que ve desde la hermenéutica analdgica los
principios de la bioética en su aplicacién a la me-
dicina. Un tema de mucha actualidad en estos tiem-
pos de pandemia.

El capitulo siguiente esta escrito por Luis
Eduardo Primero Rivas y se titula “Significados y
aportes de la hermenéutica analdgica para una
psicoterapia contempordnea”, y aporta en un tema
relevante.

Como capitulo final encontramos una sem-
blanza de la vida y la obra de Beuchot, a cargo de
Francisco Hilario Hernandez Reséndiz, en la que
presenta la trayectoria intelectual de nuestro fil6-
sofo. Sirve como culminacidén, para entender mejor
la forma en la que Beuchot lleg6 a su propuesta de
una hermenéutica analdgica.

Confiamos en que estos trabajos suscitaran
el interés por esta propuesta filoséfica mexicana:
la hermenéutica analégica de Mauricio Beuchot,
a quien hemos querido homenajear con este
volumen.

13






Capitulo 1:
Utilidad y vigencia de la hermenéutica analdgica

Mauricio Beuchot!

INTRODUCCION

Continuamente se nos dice que la filosofia actual
estd en crisis. Mucho mas en este tiempo de pan-
demia, que no s6lo se da en México, sino en todo el
mundo. Ya nada parece que seguird siendo lo mis-
mo. Aceptada la situacion presente, debemos buscar
un remedio, para seguir adelante con el pensamien-
to filoséfico. Pues bien, creo que una hermenéutica
analdgica puede servir para curar esa crisis e inclu-
so para renovar la filosofia.

Por eso, en este capitulo deseo hacer una
exposicidon introductoria de lo que es o aspira a
ser una hermenéutica analdgica.? Para tal efecto,
primero hablaré de la hermenéutica en general,
con el fin de dar una idea somera de ella, pero su-
ficiente para después detallar lo que a la nocién
de hermenéutica afladiria la de una hermenéutica
analdgica. Mas, para eso, habra que exponer, tam-
bién muy brevemente, qué es la analogia, la analo-

"UNAM, Instituto de Investigaciones Filologicas, Cd. México.

?Para una exposicion mas detallada, ver M. Beuchot, Tratado de
hermenéutica analogica. Hacia un nuevo modelo de interpretacion,
México: UNAM, 2019 (6a. ed.).
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Capitulo 1: Utilidad y vigencia de la hermenéutica analégica

gicidad, de la que toma su nombre la hermenéutica
analdgica, a fin de que su concepto sea comprendi-
do mas facil y claramente.

Efectivamente, la hermenéutica analdgica
surge como una tentativa de respuesta, como un
intento de solucidn, o quiza de puerta, que saque
a aires mas respirables, en este momento en que
la pelea entre univocismos y equivocismos ya ha
fatigado demasiado a los espiritus. Por combatir el
univocismo, que toma cuerpo en posturas racio-
nalistas, cientificistas, positivistas, etc., se ha dado
demasiado lugar al equivocismo, que se encarna en
los relativismos, subjetivismos, escepticismos, etc.,
tan frecuentes en nuestro momento. Hace falta una
postura intermedia, un tertium quid, una salida dif-
erente. Y eso es lo que trata de ser la hermenéutica
analdgica. Pero, de acuerdo con lo dicho, comence-
mos explicando la idea de hermenéutica.

LA CRISIS ACTUAL DE LA FILOSOFiA

Mencioné la crisis filoséfica. En efecto, en la actuali-
dad se polarizan la filosofia anglosajona y la filosofia
continental. La primera consiste principalmente en
la filosofia analitica; la segunda abarca la fenome-
nologia y la hermenéutica. Pues bien, la hermenéu-
tica ha sido adoptada por muchos pensadores pos-
modernos, por eso me centraré en ella. Pero hay que
decir que la filosofia posmoderna esta de salida.’

’E. Duque, “Oscura la historia y clara la pena: informe sobre la
posmodernidad’, en J. Muguerza y P. Cerezo (eds.), La filosofia hoy,
Barcelona: Critica, 2000, p. 224.
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Mauricio Beuchot

Parece ser que ya dio de si, que estd agotada, exhaus-
ta. Cumplié algunas de sus expectativas, como dis-
minuir las pretensiones de la razén moderna; pero
exagero en esa linea, y llegd a un relativismo muy
extremo, rayano en el escepticismo; siempre con la
sombra del nihilismo. Por eso se hizo necesaria una
superacion, un cambio.

De acuerdo con eso, en afios muy recientes han
surgido nuevas corrientes filosdficas. Una de ellas
es el llamado “nuevo realismo”, capitaneado por
Maurizio Ferraris, y que ha ganado a varios fil6sofos
jovenes, muy brillantes, entre los que se cuentan el
aleman Markus Gabriel, el francés Quentin Meillas-
soux y el estadounidense Graham Harman. Pero hay
otros mas.*

Lo curioso es que estos nuevos filésofos son
discipulos de pensadores posmodernos, pero ahora
enfrentados a ellos. Ferraris es alumno de Vattimo,
pero se cansé del relativismo de su mentor. Meillas-
soux es alumno de Badiou, quien fue seguidor de
Deleuze. También es curioso que estos nuevos fildso-
fos se debaten entre la filosofia analitica y la filosofia
posmoderna, pues igual adoptan tesis de Wittgen-
stein que de Heidegger. De hecho, deberia hablarse
de realismos, pues son varios y diversos. Entre ellos,
Ferraris ha colocado mi propuesta de una hermenéutica
analdgica, en forma de realismo analégico, lo cual me
ha hecho meditar en la actualidad y vigencia que tiene

*M. Ferraris, Introduccion al nuevo realismo, Neuquén (Argentina):
Circulo hermenéutico, 2014, pp. 45 ss.
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Capitulo 1: Utilidad y vigencia de la hermenéutica analégica

una postura amparada en el concepto de la analogia.’
Debido a ello, quiero presentar aqui los rasgos mas
salientes de esa hermenéutica analdgica, la cual me
gustaria que sirviera para renovar la filosofia, para
colaborar en esta renovacién de nuestra disciplina y
que nos haga acceder a terrenos mas promisorios,
mas alla del univocismo de los analiticos y del
equivocismo de los posmodernos. Trataré de
exponerloacontinuaciéon. Cémoenlahermenéutica,
que es el instrumento conceptual mas reciente en
la historia de la filosofia, puede incorporarse el
concepto de la analogia, y darnos una hermenéutica
analdgica, que renueve la filosofia, superando las
hermenéuticas univocas, como las del positivismo
y las hermenéuticas equivocas, como las del
posmodernismo.

LA HERMENEUTICA

Lahermenéutica esla disciplina de la interpretacion
de textos.® Interpretar es comprender, en un sentido
dindmico, segun el cual se va profundizando cada
vez mas en la comprensidn. Los textos pueden ser
escritos, hablados y actuados. El texto supone un
autor, que es quien lo ha producido, y un receptor o
intérprete, que no siempre es el destinatario que el

5Sobre esto véase mi capitulo “Hacia un realismo analdgico”, en la
segunda edicién del libro Perfil de la nueva epistemologia, p. 123
y ss., difundida por la editorial Publicar al Sur, en este afio del 2022.
Puede descargarse sin pagar en https://publicaralsur.com/

®M. Beuchot, Perfiles esenciales de la hermenéutica, México: FCE,
2008 (5a. ed.).
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Mauricio Beuchot

autor tenia en mente. Por eso en el texto confluyen
dos intencionalidades, a veces opuestas, la del au-
tor y la del lector.” La intencionalidad del autor es lo
que €l quiso expresar en su texto, y la del lector es
lo que él interpreta en el texto; como se ve, no siem-
pre coinciden las dos intencionalidades, esto es, no
siempre el lector interpreta en el texto lo que el au-
tor quiso que se interpretara en él; por eso algunos,
como Umberto Eco, hablan de una intencionalidad
del texto, que es como una vida propia que el texto
llega a adquirir, un mensaje bastante distinto que se
produce segun los diferentes lectores que lo inter-
pretan.® Aqui se produce un conflicto de intencio-
nalidades, y si damos la preferencia al autor, esta-
mos propiciando una hermenéutica objetivista, que
cree que se puede rescatar la intencién del autor
de manera muy pura y exacta; mas, en vista de que
casi nunca es alcanzable, si damos la preferencia
al lector, estamos promoviendo una hermenéutica
subjetivista, la cual llega a ser a veces excesiva; por
eso me parece que se trata de buscar una solucion
intermedia, pero que no peque de simplismo con
una idea de término medio simplificadora e indtil, sino
que sepa recoger ese ideal de los griegos de un término
medio virtuoso, a la vez complejo y rico, dificil y fecundo,
que es lo que nos guia en el fondo en la vida, ya que es

’Entiéndase que hablo aqui del lector, por antonomasia y como es
usual, para abarcar no sélo al que lee un texto escrito, sino también al
oyente que escucha un texto hablado, al que ve una accién significativa,
etc.

8U. Eco, Los limites de la interpretacion, Barcelona: Lumen, 1992, pp.
29 ss.
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Capitulo 1: Utilidad y vigencia de la hermenéutica analégica

la idea de virtud o areté, sobre todo de prudencia o
phronesis.’

Para interpretar un texto, se busca el contexto en
el que fue producido, por eso interpretar es poner
un texto en su contexto, lo cual requiere un trabajo
arduo. Ademas de saber el idioma en el que el texto
esta escrito, hay que investigar al autor, su época,
su cultura, sus ideas, elementos que nos puedan
hablar de sus intenciones textuales. También hay
que ponderar la relacién que el texto tiene con no-
sotros, seamos o no los destinatarios qué el autor
queria, y, aun en el caso de no ser esos receptores,
qué nos dice a nosotros el texto. Es decir, nos pone-
mos en contexto frente al texto, analizamos nuestra
recepcion del mismo. Por eso Gadamer decia que
toda interpretacion es, al mismo, tiempo una auto
interpretacion. Al interpretar un texto, nos coloca-
mos frente a él (y frente a su autor).

Al interpretar un texto, al ponernos frente a
él, al sentirnos interpelados por él, nos planteamos
una o varias preguntas interpretativas: s;qué dice
el texto?, ¢;qué quiso decir su autor?, ;qué me dice
a mi ahora?, u otras semejantes. Es como la admi-
racion, que, segun Aristoteles, nos hace investigar,
y, segun Peirce, nos mueve a hacer una abduccién
o a lanzar una o varias hipétesis interpretativas,
casi siempre mas de una. Y nos damos a la tarea de

°La idea de la phronesis como el modelo de la hermenéutica, como
el esquema o estructura del acto interpretativo, es una tesis principal
de Hans-Georg Gadamer, uno de los mas grandes hermeneutas de
nuestra época. Ver J. Grondin, Introduccion a Gadamer, Barcelona:
Herder, 2003, pp. 164-170.
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Mauricio Beuchot

eliminar las hipdtesis improcedentes, para quedar-
nos con las mejores o la mejor, y en ello mismo las
ponemos a prueba, es decir, las contrastamos con
la informaciéon que logramos recabar acerca del
texto, sobre todo para ver si podemos rescatar la
intencionalidad del autor, lo que éste quiso decir.
Es decir, al elegir alguna hipétesis como principal,
al tratar de apoyarla argumentativamente (aun sea
con argumentacion sélo retdrica o tépica, y no, por
supuesto, apodictica), hacemos una deliberacion, la
establecemos como tesis, como juicio interpretati-
Vo 0 como respuesta a la pregunta interpretativa del
comienzo. Segun se ve, en ello se da la estructura
de la prudencia o phrénesis, como queria Gadamer,
pues el preguntar acerca del texto, deliberar para
proponer hipétesis y elegir las mas viables es el pro-
cedimiento de esta virtud. Y no sélo Gadamer, tam-
bién Popper, el gran filésofo de la ciencia, llegaba a
decir que en el trabajo cientifico se elegia entre dos
teorias rivales no tanto por argumentacién légica
sino por phroénesis, aplicando esa deliberacion pru-
dencial que nos hacia encontrar las mas adecuadas
y fructiferas para la investigacién subsiguiente.'
Por lo demas, interpretar textos es lo que
hacemos primordialmente en las ciencias humanas
o humanidades, concretamente en la filosofia. Por
eso la hermenéutica va siendo cada vez mas acepta-

YEl mismo Gadamer compara la falsaciéon de teorias, de Popper,
con la phronesis o razén practica de Aristoteles (H.-G. Gadamer,
“Filosofia o teoria de la ciencia?”, en La razén en la época de la
ciencia, Barcelona: Alfa, 1981, pp. 107-108).
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Capitulo 1: Utilidad y vigencia de la hermenéutica analégica

da como un instrumento cognoscitivo importante
para la filosofia. De hecho, la hermenéutica se ha
colocado como lo méas importante en la filosofia ac-
tual, llamada tardomoderna o posmoderna. La pos-
modernidad es tipicamente hermenéutica, a veces
con riesgo de exagerar su presencia y sus limites.
Pero se ha abusado de una hermenéutica equivoca;
por eso, sin caer en una hermenéutica univoca con-
traria, es conveniente alcanzar una hermenéutica
analdgica.

LA ANALOGIA

Para hablar de la hermenéutica analégica, una
vez que hemos disertado sobre la hermenéutica
en general, atendamos ahora ala analogia, que es
la nocidn que le sirve de vertebracion. La ventaja
que tenemos es que la nocidén de analogia tiene
una ya larga tradicion.!! Viene desde los griegos
y llega hasta la actualidad; pero ha recibido en
diferentes épocas varias distorsiones, por lo que
conviene tener cuidado, precaverse bien contra
ellas. No es la simple semejanza, sino que en la
analogia predomina la diferencia, es compleja,
requiere que sepamos mas de las cosas en qué
difieren que en qué se parecen. Esta idea sim-
plista de analogia como mera semejanza es la
que, con toda razén, caus6 prevencioén y suspi-
cacia a autores acuciosos, como Foucault, quien

"Ph. Secretan, L’analogie, Paris: Presses Universitaires de France,
1974.
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Mauricio Beuchot

la denunciaba en el hermetismo renacentista, en
el que todo se asemejaba a todo, indiscriminada-
mente.!? Pero no, la analogia es algo mucho mas
serio.

La analogia es, en la filosofia del lenguaje de
todos los tiempos, un modo de significacién inter-
medio entre el univoco y el equivoco.” El significa-
do univoco pretende ser exacto, claro y distinto; el
significado equivoco es totalmente ambiguo e in-
conmensurable, sujeto a oscuridad y relativismo.
En cambio el significado analdgico es en parte idén-
tico y en parte diferente, predominando la diferen-
cia, porque la semejanza misma asi se nos muestra
en la experiencia humana.

“Analogia” significa en griego proporciéon. En
efecto, los genios de la analogia fueron los pitagéri-
cos, filésofos presocraticos y grandes matematicos,
que introdujeron la idea de analogia en la filosofia:
era la proporcidn, a:b:c:d, con lo cual encontraban
la armonia en la musica e investigaban las propie-
dades de las cosas en la fisica y en la astronomia.
Sobre todo la usaron al topar con los niumeros irra-
cionales y con la inconmensurabilidad de la diago-
nal, lo cual manifiesta que la analogia o proporcion
ayuda a superar la irracionalidad y a acercar cosas
que son inconmensurables entre si. Los pitagori-
cos pasaron esta idea a Platon, que tuvo muchos

M. Foucault, Las palabras y las cosas, México: Siglo XXI, 1978 (10a.
ed.), pp. 26-52.

U. Eco, Semidtica y filosofia del lenguaje, Barcelona: Lumen, 1990,
pp- 193 ss.
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maestros de esta corriente, como Timeo de Lo-
cres, Lisis, Teeteto, etc. Platon recoge, sobre todo,
la aplicacién moral de la analogia o proporcion,
en forma de virtud (areté), en la prudencia, la tem-
planza, la fortaleza y la justicia, segiin se ve en su
didlogo sobre la Republica. Pareja utilizacion moral
de la analogia o proporcion, en el &mbito de las vir-
tudes, se ve en Aristételes, en su Etica a Nicémaco.
Pero Aristételes aborda la idea de analogia de una
manera mds tedrica, especulando acerca de sus
propiedades semidticas y epistemoldgicas. Por eso
estudia la analogia en su filosofia del lenguaje, entre
la sinonimia y la homonimia, esto es, entre la uni-
vocidad y la equivocidad; pero también afade, a la
analogia como proporcion, la analogia que después
se llamara de atribucion, esto es, como atribucién
jerarquica de un predicado, teniendo un analogado
principal y analogados secundarios, segun cierta
gradacion desde lo mas propio a lo mas impropio.
Por ejemplo, el predicado “sano” se puede aplicar al
organismo, al alimento, al medicamento, al clima,
e incluso a la orina, en cuando es signo de la salud
para los médicos.

La teoria de la analogia atraviesa la Edad Me-
dia, sobre todo gracias a Santo Tomas de Aquino, y, ya
al llegar al Renacimiento, encuentra un sistematiza-
dor en Tommaso de Vio, llamado el Cayetano, que
le asigna una divisién muy recibida y aceptada. Las
principales son las que ya conocemos: la analogia
de atribucion y la analogia de proporcionalidad,
que divide en otras dos: la de proporcionalidad pro-
pia y la de proporcionalidad metafdrica. La propia
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usa términos en sentido no figurativo o tropolégico,
como “Elinstinto es al animal lo que la razén al hom-
bre”, o “las alas son a las aves lo que las aletas a los
peces”, y la impropia es una clase muy importante
de metéfora, la metafora analégica, como “El prado
rie”, expresion que comprendemos basandonos en
la proporcién siguiente: “Las flores son al prado lo
que la risa al hombre”, en el sentido de dar alegria.
Como se ve, la analogia es muy amplia, pudiendo
oscilar entre lo metaférico y lo metonimico, entre la
analogia de proporcionalidad impropia o metaféri-
ca y la analogia de proporcionalidad propia y la de
atribuciéon, mds metonimicas. Abarca la metafora
y la metonimia, que, segiin el semidtico Roman Ja-
kobson, son los dos polos del discurso humano, de
nuestra racionalidad.'* La analogia, la analogicidad,
abarcay abraza la metafora y la metonimia, hace in-
terseccion entre ellas; por ello puede modularlas, e
interpretar, cuando sea conveniente, de una mane-
ra metafdrica, de una manera metonimica, o de una
manera mixta entre las dos. Contiene riqueza.

La analogia casi se pierde en la modernidad,
pero se refugia en los barrocos, en Giambattista
Vico y en los roménticos. También Kant la preservé
algo en su Critica del juicio. Después de ese tiem-
po moderno en que fue rechazada, preterida o in-
comprendida (tal vez por enigmdtica y molesta),
muchos pensadores estan tratando ahora de recu-
perarla. Por ejemplo, alguien que enfatizé6 mucho

“R. Jakobson, “Lingiiistica y poética’, en Ensayos de lingiiistica
general, México: Origen-Planeta, 1986, pp. 381 ss.
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la analogia hace poco fue Octavio Paz;'® pero tam-
bién otros mas recientes, como Enrique Dussel,
en México, Juan Carlos Scannone, en Argentina,
y Germdn Marquinez Argote, en Colombia. De
hecho hay todo un movimiento de la hermenéuti-
ca analdgica en América Latina, y ya comienza a
desplazarse a otras partes.

En consecuencia, la hermenéutica analdgica
trata de superar la distension que se da actualmente
entre las hermenéuticas univocas y equivocas. En
efecto, la hermenéutica, en toda su historia, ha sido
jalonada entre el univocismo y el equivocismo, de
modo que puede hablarse de una hermenéutica uni-
vocista, que restringe demasiado las posibilidades
de la interpretacion, y una hermenéutica equivocis-
ta, que abre en demasia dichas posibilidades, has-
ta el punto de no que no se puede discernir entre
una buena interpretacién y otra incorrecta. Ulti-
mamente ha habido mas tendencia a la hermenéu-
tica equivoca, en esta época que llamamos de tar-
domodernidad o posmodernidad. Y, como la
analogia estd semanticamente entre la univocidad y
la equivocidad, por eso ha habido necesidad de
implementar una hermenéutica analdgica, cuyas
caracteristicas pasaremos a considerar. Unas son
estructurales y otras funcionales, pero obviamente
estan muy conectadas entre si, guardan estrecha de-
pendencia la una con la otra.

5Ver, sobre todo, su excelente libro Los hijos del limo, Barcelona: Seix
Barral, 1990.
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LA HERMENEUTICA ANALOGICA

Hemos visto el concepto de la hermenéutica y el
de la analogia. Ahora los podemos unir, y juntdn-
dolos tenemos como resultado la hermenéutica
analdgica. Para que se vea que ambos conceptos no
se unen de manera incoherente, pasemos ahora a
detallar la estructura y la funcién de esta propuesta
filoséfica.

ESTRUCTURA DE LA HERMENEUTICA ANALOGICA

En cuanto a su estructura, la hermenéutica analégi-
ca tiene, como es natural, la caracteristica de ser
mediacion entre una hermenéutica univoca y otra
equivoca.!® No tiene la rigidez de la primera, pero
tampoco incurre en las extralimitaciones que
cabrian en la segunda; trata de situarse como par-
ticipando de ambas, aunque sin quedarse como un
término medio equidistante, sino mds inclinado a la
diferencia. En efecto, la analogia estd entre la iden-
tidad y la diferencia, pero se en ella predomina la
diferencia sobre la identidad. Por eso una hermenéu-
tica analdgica estard mas inclinada a la equivocidad
que ala univocidad; es conciencia de su caracter hu-
mano y falible. Este predominio de la diferencia en
la analogia tiene varias consecuencias estructurales
en la hermenéutica analdgica, que se reflejan en su
misma vertebracidn interna, y que trataré de enu-
merar a continuacion.

M. Beuchot, Tratado de hermenéutica analdgica, ed. cit., pp. 51 ss.
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Una hermenéutica analdgica nos dara una inter-
pretaciéon mas amplia que la puramente univocis-
ta y mas estricta que la puramente equivocista. Asi
podremos superar la hermenéutica univoca de los
positivismos y la hermenéutica equivoca de los pos-
modernismos. Ademas, tendrd los distintos modos
de la analogia, a saber, la analogia de proporciona-
lidad, que nos ayuda a conjuntar diversas interpreta-
ciones por su “comun denominador”, para admitir
las mds que se pueda como validas. Pero también,
por la analogia de atribucidn, que es jerarquica, nos
hard escalonar las interpretaciones validas de mejor
a peor, hasta que ya se hunden en la equivocidad, y
sin alcanzar nunca la univocidad. Asimismo, ambos
tipos de analogia permitiran interpretaciones que
se acerquen mas a la metafora y otras que se acer-
quen mas a la metonimia. Esto es abrir el ambito
de las interpretaciones, a diferencia de los univocis-
tas, pero sin que se vayan al infinito, como suelen
pedirlo los equivocistas posmodernos. Tal posicion
nos permite guardar un equilibrio entre la inter-
pretacion literal y la alegérica.'’

De este modo, nos ayudard a captar el senti-
do sin renunciar a la referencia; los analiticos privi-
legian la referencia, y los posmodernos el sentido sin
referencia alguna a la realidad; pero ambos lados
del signo son necesarios. Gracias a esa apertura

7Véase la interesante polémica entre Umberto Eco, que defiende el
sentido literal, y Richard Rorty, que defiende el solo sentido alegérico,
en U. Eco, Interpretacion y sobreinterpretacion, Cambridge:
Cambridge University Press, 1995, pp. 96 ss.
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delimitada, tiene como instrumento principal la
distincidn, y por ello requiere del didlogo. Por otra
parte, una hermenéutica analdgica nos ayudard a
superar la dicotomia entre descripcion y valoracion,
cosa tan importante para la ética y la politica, pues
corresponde a la dicotomia tan tajante entre hecho
y valor, la cual lleva a establecer la llamada falacia
naturalista, que establece como invalido el paso del
ser al deber ser, de los enunciados descriptivos a
los valorativos, lo cual impide una fundamentaciéon
de lo moral y politico en el estudio de la naturale-
za humana. Inclusive, una hermenéutica analégica
ayudara a superar la dicotomia de Wittgenstein en-
tre el mostrar y el decir. El los separaba demasiado,
sin punto de conciliaciéon ni soluciéon de continui-
dad. El decir era lo cientifico, y el mostrar lo misti-
co. Pero muchas veces decir es mostrar y mostrar
es decir; los misticos usaron la analogia para decir
lo que sdlo se podia mostrar. Al menos decirlo un
poco, a través de metaforas y poesias.

FUNCION DE LA HERMENEUTICA ANALOGICA

En cuanto a las funciones de la hermenéutica
analdgica, resultan de la estructuracion que he-
mos seflalado en ella. Al oscilar entre la univocidad
y la equivocidad, puede ejercer funciones de inte-
gracidn, salvaguardando la diferencia pero sin per-
der completamente toda reduccién a la identidad,
aunque, como ya se ha dicho, en ella predomina la
diferencia. Una hermenéutica analdgica integra sin
confundir, reduce dicotomias sin que se mezclen en
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extremo. Es lo que querian los pragmatistas, sobre
todo Peirce, pero acercando los opuestos sin con-
fundirlos; asi, lo tedrico y lo practico, lo analitico y
lo sintético, y hasta (me parece a mi) lo universal y
lo particular.

Asi se podran privilegiar las diferencias sin
perder las semejanzas; no la perfecta identidad del
univocismo, pero tampoco la completa diferencia
del equivocismo. De esta manera, permitira interpre-
tar correctamente el simbolo, evitando los extremos de
quienes desean interpretarlo univocamente, encon-
trando los mismos simbolos en las diferentes cultu-
ras, reduciéndolos a una interpretacion positivista
o traduccidn cientificista de los mismos, y el de los
que los interpretan equivocamente, esto es, dicen
que de hecho no se pueden interpretar, que sélo se
pueden vivir.

Con esto, lo propuesto permite conjuntar, en
el limite, hermenéutica y ontologia, lenguaje y ser,
sentido y referencia. Esto es lograr lo que queria
Heidegger en Ser y tiempo, esto es, interpretar el ser,
que la ontologia fuera hermenéutica de la facticidad.
Con ello, puede abrir a una cierta ontologia, una
ontologia analédgica, acorde con una hermenéutica
analdgica.’® Y, desde una ontologia de la persona,
también puede ayudarnos a construir una filosofia
politica que supere los desencuentros del liberalis-

“R. Diez Gargari, “Hacia una ontologfa analégica, acorde con una
hermenéutica analégica’, en Vertebracion (UPAEP, Puebla), 14/52
(2001), pp. 80 ss.; asimismo, J. Buganza, La metafisica de Mauricio
Beuchot, México: Ed. Torres, 2018.
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mo y el comunitarismo, en una sintesis mas rica,
que privilegie a este ultimo, pero sin perder las
ganancias de aquél.

Y, por lo mismo, permite hacer una filosofia
propiamente latinoamericana, pero inserta en la fi-
losofia universal, mundial.” Es decir un decolonialis-
mo sano, que busque lo propio sin renunciar a lo aje-
no. Es, por lo demads, el pensamiento analdgico algo
propio de la historia de 1a filosofia mexicana, desde los
aztecas hasta lo mas reciente; por ejemplo, en Octa-
vio Paz, Alejandro Rossi y Enrique Dussel. El poeta, en
la analogia metaférica, y el dltimo en la analéctica o
ana-dialéctica que promueve.

Segin se ve, una hermenéutica analdgica
responde a un uso de la analogia en filosofia que
tiene una ya larga tradicién, tradiciéon que tam-
bién abarca el cultivo de esta disciplina en América
Latina. De manera especial, ayudard a superar los
pensamientos que se clausuran en sistemas cerra-
dos y en totalidades excluyentes. Es un recurso del
pensamiento que ha servido para comprender
la alteridad, sin las pretensiones de completa con-
version a una otredad absoluta, pues eso es mera-
mente ilusorio, sino que, dentro de ciertos limites,
se abre a la comprension del otro, pero brindandole
la critica que surge de la propia ubicacion en el
mapa de la cultura.

YV. Munoz, Hermenéutica analogica y filosofia latinoamericana,
tesis de maestria en Filosofia, UNAM, México, D.E, 2005; asimismo,
M. Magallén Anaya - J. D. Escalante Rodriguez (coords.), América
Latina y su episteme analogica, México: CIALC-UNAM, 2014.
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EL ACTO DE INTERPRETACION ANALOGICA

Recogiendo lo que hemos dicho, y tratando de ejem-
plificar un poco, veamos como es, puede ser, o tiene
que ser, el acto de interpretacién que surge de una
hermenéutica analdgica. En primer lugar, recor-
demos que la analogia es proporcién, por lo que el
acto interpretativo analdgico buscard en un texto
la proporcién que toca al autor, al lector y al mis-
mo texto en cuanto al significado. Es decir, hay un
significado del autor, un significado del lector que,
sintetizados, configuran el significado del texto. Y
también se vera si esa interpretacién es conmensu-
rable con otras.

En una interpretacién analdgica, que trata
de evitar la univocidad del sentido literal, el cual
es inalcanzable, a saber, qué dijo exactisimamente
el autor, y dado que en la analogia predomina la
diferencia sobre la identidad, se dara predominio
al significado del lector, sin que esto redunde en
desprecio del significado del hablante o autor. Pero
también es advertencia de que no por eso nos he-
mos de resbalar hacia el equivocismo del mero
sentido alegdrico, segtin el cual nada, absoluta-
mente nada, se puede recuperar de la intenciona-
lidad del autor y entonces todo se reduce a una
produccién de sentido por el lector, la cual, a la
postre, nos hunde en el mar del relativismo y hasta
de la incomprensioén.

Para lograr esa proporciéon o proporciona-
lidad que hay que hacer con las intencionalidades
del autor y del lector, la interpretacion analdgica
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tiene como instrumento la distincién. Distinguir
los significados de un texto lleva a evitar el equivo-
co y también a rechazar la pretensién univoca de
la claridad total; es darse cuenta de que donde
quiera esta la posibilidad del multiple significado, de
la polisemia o multivocidad, pero también de que
siempre acecha la equivocidad, y que se tiene que
acudir a la analogia para espantarla. De hecho, la
multivocidad es doble: equivoca o analoga; la pri-
mera es irreductible, la segunda es manejable.
Por eso la analogia nos ahuyenta el fantasma de la
equivocidad total, de la que ya no hay salida.

La analogia implica distincidn, y ésta tiene,
segun Peirce, la estructura del silogismo disyunti-
vo dilematico.”® Nos obliga a encontrar una opcién
distinta de las dos que se nos presentan en el dile-
ma. Y es que, en efecto, para llevar al limite el simil,
podemos comparar la situacion hermenéutica o el
acontecimiento interpretativo con una situacion
dilematica, incluso paradéjica, en la que nos encon-
tramos, en un extremo, con dos interpretaciones
rivales, cada una de las cuales nos lleva a una con-
tradiccion, o a una consecuencia indeseable, como
ocurre en el argumento dilematico; cada opcion
conduce al absurdo. Para deshacer el dilema se in-
troducia la distincion. Pues bien, la sutileza, la dis-
tincion, es algo eminentemente analégico; se usaba
por los 16gicos antiguos para evitar precisamente los
dos extremos de la univocidad y de la equivocidad.

2Ch. S. Peirce, “La critica de los argumentos” (1892), en Escritos
logicos, ed. P. Castrillo, Madrid: Alianza, 1988, p. 202.
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Por eso el propio Peirce, excelente légico, hablaba
de la sensibilidad analdgica como capacidad de dis-
tincidn, de encontrar matices, diferencias, diversos
sentidos que nos hagan escapar a la simplificacion
univocista y al enredo equivocista.

Inclusive, hay que decir que se tiene que lle-
gar a la conformacion de una virtud hermenéuti-
co-analdgica, es decir, de una virtus interpretativa que
asimile y haga propia la experiencia de la analogia,
que ponga en practica lo que hace que una inter-
pretacion sea analdgica, lo que nos permite hablar
de una hermenéutica basada en ese concepto.

UTILIDAD DE LA HERMENEUTICA ANALOGICA: SU
RECEPCION EN EL MUNDO

La hermenéutica analégica ha demostrado su utili-
dad por la buena recepcién que ha tenido en paises
fuera de México. Ha sido aceptada en Espafia, a
través de la Catedra de Hermenéutica Analdgica en
el Instituto Superior de Filosofia de Valladolid.”* En
Rumania se ha hecho una traduccion del Tratado de
hermenéutica analégica a su idioma.?

?1]. R. Coca - J. Valero Matas, “Entre la filosofia y la sociologia. El
‘Grupo de hermenéutica de Valladolid™, en J. M. G. Gémez-Heras
- M. Martin (coords.), Comprender e interpretar. La recepcion de
la filosofia hermenéutica en la Espana democratica (1960-2010),
Salamanca: Instituto de Humanidades, Universidad Rey Juan Carlos,
2015, pp. 311-319.

2Traducido al rumano por Emilia Irina Strat, como Hermeneutica
analogica. Spre un nou model de interpretare, Bucaresti, Romania:
Paideia, 2007.
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También ha sido acogida en Argentina, ya
con varios Coloquios de Hermenéutica Analdgica, en
la Universidad del Norte Santo Tomas de Aquino, de
Buenos Aires. Igualmente en Colombia, donde ha
habido varios investigadores que la han cultivado.
Ademds, hay estudios sobre ella en Pert y en Chile.
También ha sido cultivada en los Estados Unidos.

Lo que me parece mds importante es que la
hermenéutica analégica ha sido considerada como
un producto no solamente mexicano y latinoameri-
cano, sino universal, como lo ha dicho el eminente
hermeneuta Jean Grondin, y como ha sido puesto en
su historia de esta rama de la filosofia por otro ex-
celente cultivador de ella, Marcelino Agis Villaverde,
quien le dedica un capitulo en su recorrido por las
hermenéuticas en la historia mundial.?

Esto nos indica que la propuesta de una her-
menéutica analégica puede servir para ayudarnos a
salir de la mencionada crisis de la filosofia que vivi-
mos actualmente. Inclusive, puede servir para reno-
var la filosofia, que esta a falta de eso. Porque desea
ser una respuesta a la situacion de la filosofia hoy, y
pretende apoyar en la solucién de esa crisis.

CONCLUSION

Asi, el pensamiento analdgico, en forma de her-
menéutica analdgica, puede servir para romper los
extremos de la cerrazén que impide comprender,

M. Agis Villaverde, “La hermenéutica analdgica: M. Beuchot”, en
Historia de la hermenéutica. Devenir y actualidad de la filosofia de
la interpretacion, Madrid: Editorial Sindéresis, 2020, pp. 332-340.

35



Capitulo 1: Utilidad y vigencia de la hermenéutica analégica

asi sea minimamente, al otro, y el de la apertura
sin fin, que no es real, sino meramente imaginaria,
si no es que fingida, y nos coloca en el punto me-
dio fragil y movedizo del que trata de comprender,
pero sabiendo que su comprension no serd absolu-
ta; tendra pérdida, pero, con todo, resultard sufici-
ente, pues es la Unica que se puede alcanzar al nivel
humano de nuestra limitada comprensién. Serd un
conocimiento que nos permita criticar al otro desde
nosotros y, asimismo, criticarnos a nosotros mismos
desde el otro, es decir, escuchar e incorporar lo mas
que se pueda las enseflanzas que nos proporciona,
dentro del didlogo enriquecedor que se entabla.

La hermenéutica analdgica privilegia la
diferencia, pues ella predomina en la analogia por
encima de la identidad. Retomando una expresion
de Lévinas, su manera de defender la diferencia sera
combatiendo la indiferencia que suele darse entre
los seres humanos. Con ello se habra protegido la
diferencia de una manera no acritica y sin limites,
sino dentro del marco de la convivencia social
pacificayjusta.Y, retomandotambién otra expresion
de ese autor, serd otro modo de interpretar o, mejor
aun, de otro modo que interpretar.

Asi, pues, una hermenéutica analdgica se
muestra estructurada tedricamente y funcionando
practicamente en la labor filosé6fica. Con ello puede
ser considerada como un instrumento util para la
renovacion de la filosofia, en la que todos sus cul-
tores nos hallamos comprometidos actualmente.
Este filosofema mexicano, que ya es considerado
como latinoamericano e, incluso, como universal,
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aspira a dar sus frutos a los seres humanos de hoy,
nuestros prdjimo, nuestros semejantes, es decir,
nuestros analogos.
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Capitulo 2:
Filosofia y pandemia en México: una perspectiva de
Mauricio Beuchot

Juan Jesus Vazquez Camargo!

Es sabido de todos que la pandemia ha generado
estragos en todos los ambitos donde aparece el
ser humano. Los cambios vertiginosos y acelerados
que ha traido consigo han puesto al mundo entero
en una direccion distinta a la que venia transitando
hasta diciembre del 2019. No me detendré a ofrecer
cifras o numeros actualizados, graficas ni otros ele-
mentos que son obvios y que hablan por si mismos
sobre la pandemia a nivel mundial, nacional y
estatal.

El objetivo es tener un acercamiento filosofi-
co desde el punto de vista de Mauricio Beuchot, para
destacar qué repercusiones ha tenido en el campo
de la especulacion y praxis filoséfica en nuestro
entorno.’

Mauricio Beuchot, como buen hermeneuta,
esta convencido de que la pandemia es objeto de in-
terpretacion filosdfica, intenta exponer sus razones
para manifestarnos la importancia de brindar com-
prension para nuestra sociedad y no solo quedarnos

'Centro de Estudios Filosoficos Tomas de Aquino, Ledn, Gto., México.
*Puede verse el trabajo de M. Beuchot, en VV.AA., Covid México.
Ciudad de México: Editorial Torres Asociados, 2020.
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con un cumulo de teorias sino incidir como filésofos
en nuestro pais. Sefiala la importante labor de otros
filésofos mexicanos que con su reflexion han incidi-
do en el pais y en el contexto de su época como Vas-
concelos y su injerencia en la Revolucién mexicana,
aunado a la participaciéon de Antonio Caso y otros
mas.

Beuchot sabe que la hermenéutica es una
herramienta de interpretacion, que desentrafa tex-
tos escritos, pero también los hechos que se manifi-
estan en la realidad como es el caso de la pandemia.
La importancia de interpretarla es precisamente
para ofrecer una reflexién a nuestro pueblo.

Conoce ademas que la hermenéutica ha
pasado por varias vicisitudes en los tiempos
hodiernos. Senala que se ha topado con corrientes
univocas, como por ejemplo, la filosofia analitica so-
bre todo en su version del positivismo 16gico. Como
buen conocedor de estos movimientos filoséficos,
apunta que dicha corriente univoca pretende ofre-
cer una interpretacion totalmente rigurosa de la re-
alidad o del texto que esta interpretando.

Por otro lado, Mauricio Beuchot se ha percata-
do de otro tipo de hermenéutica, es decir, otro tipo de
acceso filoséfico a la realidad llamado equivoco que,
para él, ha tenido mucha presencia en la actuali-
dad y lo identifica con la filosofia posmoderna. La
describe como un movimiento que ya va de salida
puesto que no se ha podido sostener una hermenéu-
tica equivoca llena de relativismos sin razon. Nues-
tro filésofo mira un nuevo nacimiento de otras corri-
entes que se han desprendido de la equivocidad del
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posmodernismo como el llamado “nuevo realismo”
que ha sido sustentado por algunos discipulos de
los posmodernos por ejemplo Maurizio Ferraris,
discipulo de Vattimo quien se le ha enfrentado y ha
provocado nuevas corrientes.?

En medio de todos estos cambios, Beuchot
se pregunta: ;como realizar una reflexion filoséfica
sobre la pandemia que arroje luces para incidir en
nuestra sociedad? Para ello se vale de cuatro con-
sideraciones fundamentales, a saber: consideracion
ontoldgica, axioldgica, ética y antropoldgica. Por ra-
zones de tiempo, veremos someramente, no por ello
insustancial, cada una y como las propone nuestro
autor.

CONSIDERACION ONTOLOGICA

En primer lugar sefiala que en la pandemia existe
realmente una consideracion ontoldogica. Aqui Mau-
ricio Beuchot hace un andlisis sobre Heidegger, pues
apunta que él llamaba a la ontologia hermenéutica
de la facticidad, es decir, una interpretacion de la
realidad, de los hechos y de los acontecimientos. De
ahi se vale para decirnos que la ontologia como her-
menéutica de la facticidad nos ayuda a aplicar esta
herramienta para interpretar lo que esta sucedien-
do ahora.

*Acerca de estas tesis se pueden estudiar los capitulos escritos por
Mauricio Beuchot en la segunda edicién del libro Perfil de la nueva
epistemologia (2022), en especial el sexto, publicado por primera vez
en este libro, que se obtiene gratuitamente en https://publicaralsur.
com/
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Asi pues, en la contingencia y pandemia
aplicamos la hermenéutica de la facticidad de una
manera analégica. Cuando al ser humano le sucede
una catastrofe, reacciona con miedo, temor, terror
y temblor. En estos escenarios, en el ser humano se
aviva la conciencia de su propia contingencia, es de-
cir, es consciente de que lo que es, puede ya no ser o
pudo no haber sido. Siguiendo a Heidegger, resalta
que al hombre le espanta ser un “ser para la muerte”
porque nos llena de angustia. Ser contingente en fi-
losofia significa que algo que es, puede dejar de ser
o bien, no pudo ser. Dejar de existir es la muerte. El
riesgo nos da miedo, angustia y ansiedad. En este
sentido, el animal siente miedo, pero el ser humano
siente angustia y ansiedad. La palabra contingencia
(pandemia) es lo que podia no haber pasado, pero
esta pasando y eso precisamente, sefiala Beuchot,
nos recuerda nuestro ser contingente, nuestra vul-
nerabilidad. En esta consideracién ontoldgica, la
pandemia nos recuerda que todos corremos el ries-
go de perecer y nuestra reaccion natural es el miedo
ante la muerte: la angustia y la nada.

Mauricio Beuchot destaca que desde Platon
y los filésofos antiguos, hacer filosofia era meditar
sobre la muerte. Lo que mueve a filosofar pues, es
la angustia —como dirfan Kierkegaard y Wittgen-
stein— la meditacion sobre la muerte es una prepa-
racién para vivir. En este sentido, para Mauricio
Beuchot todo ser humano es filésofo porque se pre-
gunta por su existencia, por su vida, por el sentido.
Por eso, al reflexionar filos6ficamente llegamos a
pensar en el sentido de nuestra vida y su fin. No en

44



Juan Jests Vazquez Camargo

balde Nietzsche sabe que el olvido y la pérdida del
sentido conduce a la nada, desde su filosofia de los
valores.

Asi, esta consideracion ontoldgica nos conec-
ta con los valores, precisamente porque el valor se
fundamenta en el ser. Para la filosofia de Mauricio
Beuchot, el valor es un bien, y el bien se asienta
en el ser. La vida es uno de los valores mas altos, y
esto hace que de manera natural —senala Beuchot—
temamos por nuestra existencia, nos pone de mani-
fiesto nuestro cardcter contingente.

CONSIDERACION AXIOLOGICA

Para el filésofo coahuilense, la ontologia fundamen-
ta la axiologia. El aspecto ontolégico nos lleva al
axioldgico, es decir, el ser nos lleva al valor porque
para nosotros el ser mismo es valioso, la vida en si
misma vale ya que sin ella nada tendria sentido pues
no seriamos. Ciertamente si no hubiéramos nacido
no habria ningtin problema, pero tampoco ninguna
satisfaccidén, ningtin dolor, pero tampoco ninguna
alegria. En esta consideraciéon axioldgica, Beuchot
destaca el agradecimiento al ser, la vida, la salud y
los coloca como grandes valores. Del valor de la vida
transita al valor de la salud porque una existencia
no saludable conlleva al sufrimiento.

De esta manera, resulta muy natural temer
por la salud, no Unicamente da miedo al conta-
giarse, sino a enfermarse y sobre todo a morir. El no
reunirse con los seres amados, con la gente que nos
rodea causa ansiedad y depresién. Al no guardar
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las minimas normas de higiene se pone en riesgo la
persona misma y pone en riesgo a los demas. Por lo
tanto, el miedo al contagio y a perder la salud es lo
mas frecuente en la contingencia.

Beuchot es consciente de que la cuarentena
afecto a las personas de manera tal, que fue minan-
do las mentes y surgieron problemas psicolégicos
serios. La salud psicoldgica, forma parte de la salud
general de la persona, es también un valor. Esto con-
lleva a darnos cuenta de otro indicador de nuestra
fragilidad como humanidad: no sélo somos fragiles
corporalmente sino también de la psique. En este
sentido, concluye Beuchot en que no debemos ser
hipocondriacos, pero tampoco ser temerarios ni
arriesgados, lo que tenemos que hacer es tomar
consciencia de que la realidad es dificil.

Muchas personas, siendo conscientes de
ello, pusieron al servicio sus conocimientos pro-
fesionales sobre psicologia para ayudar a quienes
necesitaron un apoyo en sus emociones, y esto es
algo ético también, de manera que nos permite aho-
ra entrar a la siguiente consideracion.

CONSIDERACION ETICA

Max Scheler, Frondizi y otros autores sobre la
axiologia, han plasmado en sus obras la primacia de
algunos de los valores, entre ellos el valor ético. El
acontecimiento de la pandemia tiene que ver con la
ética para nuestro autor.
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En primer lugar, porque la ética tiene un pa-
pel muy importante sobre el cuidado que se debe a
los ciudadanos, requieren informacién sobre esta
enfermedad y deben saber con transparencia lo in-
dispensable por parte de las autoridades guber-
namentales. Esto es cuestion de ética. La pandemia
tiene esta implicacidn ética puesto que esta en juego
la salvaguarda de los individuos en materia de sa-
lud. La atencién hospitalaria ha sido un problema
en diversos sentidos para quien tiene a sus enfermos
graves. Para Mauricio Beuchot, aqui se presenta una
realidad ética muy clara: ;como realizar esta atencion
en caso de falta de recursos?, ;por quién iniciar y a
quienes postergar en el servicio médico y atencion
sanitaria?, ¢a quién aplicar los biolégicos primeroy a
quien dejar después? Estas y otras interrogantes sur-
gieron en el seno ético de la pandemia. Lo que si es
claro es que de ninguna manera se puede excluir a
nadie de las atenciones basicas en sistema de salud.
La responsabilidad ética nos debe ayudar a suscitar
reflexiones éticas y desde la filosofia moral para evi-
tar toda desproporcién univocista o equivocista.

La reflexion filoséfica desde la ética y la moral
nos permite darnos cuenta de que el derecho ala vida
es de todos, la vida pues, es un bien intocable y no
debe ser mensurable para los que les queda mucho
tiempo o para aquellos que se encuentran en el
ocaso. Beuchot tiene bien claro que deben primar los
principios como el respeto a la vida, la solidaridad, la
inclusion. En este sentido, la simpatia y el respeto por
el otro son requisitos éticos y morales y no solamente
trastocan el ambito juridico.
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CONCEPCION ANTROPOLOGICA

En la linea de aplicar la hermenéutica analdgica,
nos conduce con clarividencia a considerar ele-
mentos antropoldgicos en medio de la pandemia.
El encierro que fue el resguardo dado el peligro de la
infeccién produjo temor en las personas, pero tam-
bién llevé consigo el aislamiento completo, para
mucha gente, un aislamiento total y pleno. No se
podia salir a la calle por un tiempo prolongado. Es
verdad que también encontramos solidaridad de
los vecinos, de los habitantes de un condominio, de
artistas con canciones y grupos, etc., sin embargo,
estar recluido trae la sensacion de estar prisionero
pues la vida sin libertad carece de sentido. Con la
cuarentena, no se pudo visitar a los cercanos, a los
familiares, se les vio incluso con recelo y con sospe-
cha. Nos aislé hasta en los hospitales, ya que muchos
familiares murieron solos en las camas hospitalarias
en las que se encontraban. No se pudo saludar de
mano a las personas, se guard6 prudente distancia.
Abrazos, saludos, contactos, siendo tan simbodlicos
para el hombre, fueron suprimidos. Brot6 asi una
sensacion de separacién, tan dolorosa para el ser
humano, al grado de que nuestros muertos fueron
sepultados casi solos o incinerados por manos aje-
nas. Fue una situacion inevitable.

Uno de los topicos en los que insistieron
mucho los existencialistas fue sobre la soledad hu-
mana. En la muerte es donde el hombre esta mas
soloy abandonado, pero también en la enfermedad,
en el fracaso y en el dolor, sefiala particularmente
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Jean Paul Sartre. Albert Camus, también filésofo
existencialista hablé ya de una pandemia, es muy
conocida su obra titulada “La peste” en donde ex-
pone el dolor humano en grado sumo y todas sus
consecuencias antropoldgicas cuando existe una
pandemia. En dicha obra, plasma el dolor a flor de
piel que sufren las personas en esta situacion.

Aun asi, se percibif la solidaridad en nuestro
territorio mexicano, en medio de la amargura se
abrieron atisbos de esperanza. México ya habia
vivido estos momentos como el de los terremotos
cuando la solidaridad abrazé lo resquebrajado de
los corazones. Hubo programas para entretener en
casa, espectaculos, autores, cantantes, actrices, etc.,
que se unieron a la causa para hacer mas llevadera
la profunda soledad que campeaba como reina en
muchos hogares. Esta definicién fenomenolédgica
de la realidad en tiempos de pandemia nos presenta
los efectos muy directos que tuvo sobre las personas.
Las noticias fueron demasiado amarillistas, a veces
morbosas que sembraban la angustia, a esto suma la
falta de medicamentos y del biolégico en su premura
en llegar. Aledafio a todo este confinamiento, se
suma también el no poder acercarnos a las personas
que nos brindan su apoyo y su solidaridad. El no
poder asistir a los centros de espiritualidad subrayé
con mas ahinco la situacién tan tragica.
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¢QUE NOS ESPERA DE TODO ESTO SEGUN MAURICIO
BEUCHOT?

Un filésofo mexicano, Guillermo Hurtado (véase su
frase en el libro Covid México, citado), nos dice que
la nueva normalidad, no sera ni nueva ni normal.
Lo cierto es que debemos enfrentar un mundo que
ya no sera el mismo antes de diciembre de 2019. Un
mundo que estd cambiando en muchos aspectos y
queremos saber a qué atenernos. Lo interesante del
caso, para Beuchot es que el aislamiento y la sepa-
racion alzaron la sensacidon de soledad, y es muy
sabido que la soledad provoca la reflexiéon sobre la
ética la antropologia filosofica, en definitiva, sobre
el sentido de la vida y de la existencia humana, pues
ésta cobra significado por el acompafiamiento y la
solidaridad.

Beuchot destaca la viabilidad en este contex-
to de la hermenéutica analdgica porque nos hace
pasar de la ontologia (hermenéutica de la facticidad
como la llamaba Heidegger), a la axiologia o la filo-
sofia de los valores. Pero sobre todo pasamos a la
antropologia filoséfica, es decir, a una reflexion so-
bre el ser humano para consigo mismo y para con
los demds en su ser relacional.

Asi pues, en esta aplicacién, tenemos la
posibilidad que nos permite la hermenéutica
analdgica de reflexionar sobre el ser humano para
elaborar una antropologia filoséfica lo mds consis-
tente que se pueda para fundamentar ahi el derecho
y la filosofia politica. Etica, derecho y politica deben
estar fundamentados en una antropologia filoséfi-

50



Juan Jests Vazquez Camargo

ca, porque ;como le ofrecemos a nuestra sociedad
esta reflexion si no tiene sustento o fundamento?

La hermenéutica analdgica ha servido para
reflexionar acerca de este acontecimiento mundial
y masivo que es la pandemia. Todo ser humano se
hace las preguntas mas fundamentales de la exis-
tencia. La pandemia tuvo repercusiones profundas
en la sociedad, sobre todo su impacto lo sintieron
los mas pobres y vulnerables, los marginados de
nuestra sociedad.*

Para Mauricio Beuchot, al filésofo le
corresponde llamar a la solidaridad y a la justicia
social enigualdad paratodos. Unareflexidn filoséfica
no esta demas. Desde la hermenéutica analdgica se
ha de buscar el significado de las cosas y la lectura
de los acontecimientos ya que lo mas importante
para la filosofia es el ser humano. Pero si el fildsofo
no reflexiona sobre la importancia del ser humano,
la filosofia se volatiliza y pierde netamente su
sentido. Los filésofos entonces —sefiala Beuchot—
tenemos esta responsabilidad. Hay que evitar el
querer dar recetas précticas. El filésofo de la praxis
Adolfo Sanchez Vazquez sefiala: “al fildsofo le tocan
los principios, no debe meterse en lo que le toca al
economista, al sociélogo, al politélogo, etc. Pero nos
toca reflexionar desde los principios para aplicarlos
anuestra sociedad mexicanayala sociedad sin mas”
(esta frase es una parafrasis del pensamiento de

*Ver M. Beuchot, Tratado de hermenéutica analogica. Hacia un
nuevo modelo de la interpretacion, México: UNAM, 2019 (6a. ed.),
pp- 71 ss.
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Adolfo Sanchez Vazquez, y puede referirse a su libro
mas conocido: Filosofia de la praxis, especialmente
en el capitulo “Praxis, razdn e historia”).
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Capitulo 3:

El desvelamiento del analogos: comprension
metafisico-ontoldgica del sentido del ser desde la
hermenéutica analdgica

Braulio Razo Vazquez!

INTRODUCCION

a intencidn de este capitulo es exponer a modo

de sintesis mi tesis para obtener la licenciatura
en filosofia titulada “El desvelamiento del analogos:
comprension metafisico-ontoldgica del sentido del
ser desde la hermenéutica analégica”.

La exposicion consta de tres momentos.
Primero, abordaré brevemente la cuestién del sen-
tido del ser, planteada por Martin Heidegger en su
tratado Ser y tiempo. Luego, expondré la hermenéu-
tica analdgica de Mauricio Beuchot y qué relaciéon
tiene con la pregunta por el ser y cdmo puede ser
un horizonte 6ptimo para la comprension de su sen-
tido. Finalmente, hablaré sobre las reflexiones per-
sonales a las que llegué acerca del sentido del ser
desde la propuesta de Beuchot.

'Seminario Diocesano de Irapuato, Abasolo, Gto., México.
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DESARROLLO

La pregunta por excelencia de la filosofia es aquella
que se inquiere por el ser y de ello fue consciente
Martin Heidegger. Este fildsofo acuso de que el sen-
tido del ser es olvidado en la filosofia por la metafisi-
ca, ya que realmente se pregunta por el ente y no
por el ser,? por lo cual dice que el sentido del ser
sigue siendo desconocido.

Sin embargo, Heidegger no respondio satis-
factoriamente la pregunta central de su tratado Ser
v tiempo 'y justo aqui podria surgirnos la pregunta so-
bre qué fue lo que fallé en la investigacion de este
filésofo aleman.

En la pregunta por el sentido del ser, él pro-
pone la fenomenologia como método factible para
lograr comprender su sentido, pero la limitante de
su investigacion fue la univocidad de este. Ademas,
dice que la analogia de Aristdteles solo pone en difi-
cultad la comprensidn del sentido del ser,® pero, en
realidad, la consideracion de la analogia es una pos-
tura realista y posible, mientras que la univocidad
solo limita el conocimiento del hombre. Asi pues,
si Heidegger rechaza la analogia y opta por la uni-
vocidad, se puede entender que su método en reali-
dad fue una fenomenologia univoca, que bien pudo
haber sido una fenomenologia analdgica.

Ahora bien, el Dasein, término con el que lla-
ma al hombre por tener una apertura a su ser, es

*Cf. M. Heidegger, ;Qué es metafisica?, Madrid: Alianza, 2003, pp.
72y73.
Cf. M. Heidegger, Ser y tiempo, Madrid: Trotta, 2012, p. 24.
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estudiado por este filédsofo desde la ontologia funda-
mental, cuyo método es una fenomenologia apoya-
da en la hermenéutica. Con ello podemos decir que
la explicacion del Dasein no es mas que una inter-
pretacion existencial del hombre, pero no desde del
existencialismo, sino desde la ontologia misma.

Por consiguiente, podriamos decir que
Heidegger, sin ser su intencién, hace una distinciéon
entre hermenéutica y método, concepcidon que su
alumno Gadamer tomara para decir en Verdad y
Método que, a diferencia de las ciencias positivas,
la hermenéutica no pretende ser el método de la
filosofia,* concepcion que llegara hasta Beuchot.

Entonces, si Heidegger hizo una inter-
pretacion del Dasein, aunque tensada a la univocidad,
podemos decir que, con mayor razén, por medio de
la hermenéutica analédgica es posible llegar a una
comprension del sentido del ser.

Mauricio Beuchot ha desarrollado Ila
hermenéutica analdgica. La hermenéutica puede
serentendida como el arte deinterpretarlostextos.®
Sin embargo, dadas las etapas que se han dado del
pensamiento filoséfico, este arte llegé a moverse
entre un modelo univoco y un modelo equivoco.
El modelo univoco pretende buscar siempre una
sola una interpretacion valida,® por lo que los
intérpretes, en teoria, deberian llegar siempre

“Cf. H.-G. Gadamer, Verdad y método, Salamanca: Sigueme, 2021,
Tomo 1, p. 10.

SCf. M. Beuchot, Tratado de hermenéutica analégica. Hacia un nuevo
modelo de interpretacion, México: UNAM, 2015, p. 17.

sIbid., p. 45.
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a la misma comprension, pero en la realidad no
sucede asi. En cambio, en una hermenéutica
equivoca todas las interpretaciones son validas,
anulando la polisemia y negando la posibilidad de
su comprension.’

Asi, pues, podemos ver claramente como
una hermenéutica univoca pretende un objetivismo
puro porque solo acepta una interpretacion valida y
una hermenéutica equivoca desemboca en un rela-
tivismo, ya que toda comprension es licita.® De esta
manera, la hermenéutica analdgica de Beuchot es
consciente de que existe una intencién en el texto
que se debe tratar de guardar, pero, al mismo tiempo,
no ignora que el intérprete logra llegar a la compren-
sion de dicho texto desde su propio contexto.’

La definicién que Beuchot hace de su propues-
ta radica en la unién de las definiciones del término
hermenéutica y del término analogia. Sin embargo, du-
rante todo su tratado ofrece algunas caracteristicas pe-
culiares de su hermenéutica; caracteristicas muy con-
cretas que nos pueden ayudar a entender cdmo es que
él mismo la considera. Si las tomamos y partimos de
ellas, podemos elaborar la siguiente definicion de la
hermenéutica analdgica: doctrina filoséfica propues-
ta como un modelo tedrico-practico de interpretacion
que, teniendo presupuestos ontoldgicos y episte-
moldgicos, busca realizar interpretaciones analdgicas
por medio de indicaciones y lineamientos, siguiendo

"Ibid., 39.
$Ibid., 38.
9Ibid., 29.
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la proporcionalidad y la atribucién, cuya finalidad es
innovar la tradicién interpretativa y crecer, asi, en el
conocimiento del mundo y de la verdad.
Si partimos de esta definicién, podremos darnos
cuenta de que la analogia, como dice Beuchot,
participa mas de la diferencia que de lo idéntico.'®
Con ello no se quiere decir que a la hermenéutica
analdgica no le importe la intenciéon del autor,
sino que por su naturaleza se inclina mas por la
diferencia, ya que solo de este modo es posible
enriquecer la tradicidn interpretativa y crecer en el
conocimiento del mundo. Asimismo, dicho modelo
interpretativo permite diversas interpretaciones
que por la misma analogia se jerarquizarian segun
cuan cerca o alejadas estén de la verdad del texto
interpretado!! y, aplicado al ser, seria mds aceptada
una verdad respecto a otra, calibrada por la mayor
cercania a lo que realmente es el ser, incluyendo
esta misma reflexién.

Beuchot afirma que es posible llegar ala com-
prension del sentido del ser desde la hermenéutica
analdgica,'? por lo cual es necesario entender la

7bid., 54.

"bid., 60.

Para la elaboracion de mi tesis, tuve la oportunidad de entrevistar
a Mauricio Beuchot el dia 22 de diciembre de 2020. En ella le
pregunto si es posible llegar a una comprension del sentido del ser
desde la hermenéutica analdgica, a lo que responde que si. También
le pregunto si el sentido del ser puede ser abordado desde lo que él
llama como “analogos” a lo que de igual modo responde de forma
afirmativa. Ambas son las preguntas centrales de mi tesis. Cf. B. Razo
Vazquez, “Entrevista a Mauricio Beuchot por Braulio Razo Vazquez”,
Video de YouTube, 5 de febrero de 2021, 26m3s-27m8s, https://www.
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relacion que tiene con el modo de conocer del
hombre y poder justificar que esta hermenéutica es
un horizonte factible en si mismo y llegar, asi, a una
comprension de lo que es el ser.

El concuerda con Heidegger cuando conside-
ra que el hombre es un hermeneuta en el mundo
y aunque su intencién no es abordar cuestiones
propiamente epistemoldgicas, se puede decir que
por el modo en que explica su propuesta, toca hori-
zontes antropoldgicos y siendo aun mas concretos,
toca lo que bien podria ser una teoria epistemoldgi-
ca que explica el modo de conocer del hombre.

El conocimiento inicia por los sentidos. Pri-
meramente, el objeto es presentado a los sentidos
externos, los cuales comunican al entendimiento
lo que perciben. En este punto, el intelecto huma-
no hace una abstraccion del objeto que ha sido pre-
sentado al entendimiento para poder realizar una
representacion mental del mismo objeto a través
de la captacién de la esencia. Lo que el intelecto
percibe de un objeto y que es aplicable a otro, aun-
que de diferente modo, es lo que en la filosofia aris-
totélico tomista se llaman conceptos universales.

Porunlado, existen dos tipos de conocimien-
to: el intuitivo, propio de los seres puramente es-
pirituales, y el conocimiento discursivo, propio del
hombre. El conocimiento intuitivo suele definirse
en epistemologia como conocimiento adquirido
por la presencia inmediata del objeto al sujeto. En
cambio, el conocimiento discursivo ocurre por un

youtube.com/watch?v=WvNaEseJyYs&t=494s
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movimiento intelectual, es decir, utiliza los senti-
dos para poder llegar al conocimiento de las cosas.
Conocer asi significa que lo que hombre conoce a
primera instancia es el fendmeno y para poder lle-
gar a comprender su ser, el intelecto necesari-
amente tiene que interpretar dicho fenémeno.
Esto tiene mucho sentido cuando Heidegger
dice que la comprension del ser del Dasein es
mediante una fenomenologia que se auxilia de
la hermenéutica.®®

Por otro lado, decir que el conocimiento
del hombre es analogo se puede afirmar en razén
de que conoce la realidad de manera parcial y no
absoluta. Por esta razdén, Beuchot dice que el ab-
solutismo se mueve en la univocidad y no es auto-
contradictorio, pero para el ser humano es algo
inalcanzable, ya que es querer conocer como Dios
mismo.™

Si para el filésofo mexicano el conocimien-
to univoco es propio de Dios que conoce todo de
modo absoluto, entonces, se puede entender que
lo propio del hombre es conocer analogamente. De
este modo, que el hombre conozca mediante inter-
pretaciones analdgicas es consecuencia directa de
su composicién ontolégica. Por lo tanto, el cono-
cimiento discursivo del ser humano tiene estas dos
caracteristicas: la interpretacion y la analogia.

Por ello, si el hombre conoce asi por naturale-

BCt. M. Heidegger, Ser y tiempo, Trota, Madrid 2012, 57.
“Cf. M. Beuchot, Tratado de hermenéutica analdgica. Hacia un
nuevo modelo de interpretacion, México: UNAM, 2015, p. 42.

59



Capitulo 3: El desvelamiento del ‘analogos’

za, se puede afirmar que la hermenéutica analégica
es un horizonte factible para la comprensién del
sentido del ser, puesto que responde a la propia na-
turaleza humana. Si partimos de esta afirmacion,
veremos que a partir de la ella existe la posibilidad
de desarrollar una teoria epistemoldgica®.

Muchos han llegado a concebir la hermenéu-
tica como una metodologia de interpretacion, pero
para Beuchot la hermenéutica analdgica no es un
método.!® Esta postura puede deberse a que, como
ya se explicd lineas atras, este modelo de inter-
pretacion responde mds a lo que bien podria ser una
teoria del conocimiento humano. Otra razén puede
ser que el método siempre ofrece el mismo resulta-
do y la hermenéutica no siempre ofrece la misma
comprension, ya que, por la analogia y las experien-
cias que el intérprete va sumando, pueden obtenerse
una serie de comprensiones diferentes, que no es
sinénimo de relativismo, sino de innovacién sujeta
alaintencionalidad del autor. Sin embargo, Beuchot
jamas dice que la hermenéutica analdgica no pueda
ir acompafiada de un método.

Elhombre por ontologia conoce de este modo
y unido a un método podria favorecer al proceso
del conocimiento tal como sucede en la pedagogia.
Por ello, dice que la hermenéutica analdgica es un
modelo interpretativo con caracteristicas ontologi-

1*Sobre esta posibilidad puede examinarse el libro Perfil de la nueva
epistemologia, de Beuchot y Primero, ya en su segunda edicién
en este afio 2022.

Tratado, op. cit., 58.
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cas y epistemologicas que puede llegar a una tesis
metodoldgica.l” Pero, nuevamente, la intencion de
Beuchot no es esta.

Entonces, una vez que hemos abordado por
qué la propuesta de Beuchot permite llegar a com-
prender el sentido del ser, es necesario contextu-
alizar, aunque breve, el término ser y su analogia.

El término ser fue utilizado por primera vez
por Parménides para referirse a la realidad ma-
terial, ya que en griego el término ser designa la
existencia de algo.!’® El ser del que nos habla Par-
ménides, la realidad material como él la concibid,
solo puede ser uno, eterno e inmutable,’” como la
verdad, pero a diferencia de Heraclito, él no conci-
bié movimiento en el ser. Este problema, conocido
como el problema del movimiento metafisico, es
resuelto por Aristételes con sus categorias de actoy
potencia para hablar del ser y el no ser. El ser aris-
totélico es totalmente analogo.

El dice que «el ente» se dice de diversos mo-
dos.? Aqui hay presencia de la analogia. Algo muy
importante a considerar es que Aristdteles utiliza el
término «ente» y no «ser», como es el caso de las
traducciones comunes al espanol.

Lo mismo pasa con Tomads de Aquino, pero
en la lengua latina. En sus escritos habla del ente y
no del ser. En el idioma del latin el verbo ser se dice

YIbid., 54.

8Cf. W. K. Ch. Guthrie, Los filésofos griegos, México: FCE, 1964, p.
58.

¥1bid., 59.

OCt. Aristételes, Metafisica, 1003a.
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esse, mientras que el participio activo se dice ens. El
utiliza este ultimo en sus escritos. Por consiguiente,
si analizamos los textos de Aristételes y Tomas de
Aquino en las lenguas en que fueron escritos, nos
podremos percatar de que ellos hablaron del ente,
aunque el concepto universal sea el ser. Asi, pues,
podemos afirmar que ser y ente son solo aspectos
diferentes de una misma cosa.?

Pero debido a esta consideracion, Tomas de
Aquino ha llegado a ser acusado por algunos fil6so-
fos de cometer ontoteologia, ya que supuestamente
no hace diferencia entre ser y ente, pero si somos
conocedores de su filosofia, nos podremos dar cuen-
ta de que en el tomismo estos términos no difieren
de modo absoluto, pues guardan una relacion analo-
ga.”? Asi, vemos que el ser, teniendo ahora la con-
ciencia de que no difiere absolutamente del ente, es
analogo. El ser no evoca analogia al pensamiento,
pero al hablar de él, la analogia deberia darse por
supuesta.

Ahora bien, en Beuchot la analogia va mas
alla de una relacién de semejanza entre cosas
diferentes. En él,laanalogia cobrauntinte de sentido
y de integralidad entre las diferentes afirmaciones
que se dicen respecto al ser y a la verdad. Podemos
decir que en Beuchot la analogia es una cualidad del
intelecto que permite trascender al hombre en el
conocimiento de la realidad debido a su ontologia

2Cf. B. Razo Vazquez, “Entrevista a Mauricio Beuchot por Braulio
Razo Vazquez’, Video citado.
21bid., 12m17s-12m59s.
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misma; es un auxilio para el ser humano por no
poseer un conocimiento intuitivo dada su misma
naturaleza ontoldgica.
Teniendo en cuenta estas consideraciones, ahora
podemos pasar a comprender que designa el térmi-
no «sentido». Heidegger, en Ser y tiempo, define
sentido como el horizonte desde el cual algo abre
la posibilidad de hacerse comprensible” y en Carta
sobre el humanismo lo define como la verdad del ser.*
Heidegger dice que la verdad del ser es aquello que
sale de su estado de ocultacion,” es decir, algo que
se desvela. Por lo tanto, el sentido del ser es el desve-
lamiento del ser mismo, pero no un desvelamiento
bajo un tinte de revelacion divina justo como pasa
con Heidegger,” sino como el encuentro entre el
hombre y el mundo,?”” del hombre con el ser.

No obstante, Beuchot se refiere al ser y
su analogia con un término totalmente nuevo:
analogos;* es decir, la analogia del ser. Entonces, si

3Cf. M. Heidegger, Ser y tiempo, ed. cit., p. 170.

#Cf. M. Heidegger, Carta sobre el humanismo, Madrid: Alianza,
2012, p. 49.

»Cf. M. Heidegger, “Aletheia’, en Conferencias y articulos, Barcelona:
Serbal, 2001, p. 192.

#Cf. M. Beuchot, Interpretacion del ser humano. Un ensayo de
antropologia filosofica, Barcelona: Herder, 2019, p. 49.

ZCf. B. Razo Vazquez, “Entrevista a Mauricio Beuchot por Braulio
Razo Vazquez’, Video citado.

#Este término es acunado por Beuchot en su Tratado de hermenéutica
analégica... (2015°) en la pagina 119. Con dicho término designa
la analogia del ser. En realidad, ¢l lo utiliza de la siguiente manera:
ana-logos; pero en este trabajo, por practicidad, se suprime el uso del
guion.
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el ser es andlogo es necesario tratar de entender que
el desvelamiento del analogos es la verdad del ser, la
cual también es analoga, ya que si el ser es analo-
go también lo es la verdad.” Por ello, el sentido del
ser es la verdad del analogos que se desvela; es un
encuentro del hombre con el fundamento de la re-
alidad: el ser.

Pero una interpretacion del sentido del ser
nos conduce inevitablemente a Dios.* No obstante,
Dios esta mas alla del ser porque él ha sido quien lo
ha creado,® por lo que la reflexion del sentido del
ser es mas que ontoldgica; es metafisica.

Beuchot, siguiendo a Tomas de Aquino, dice
que “Dios es analdgicamente ser (...) es mds que el
ser, Dios es analdgicamente substancia, es mas que la
substancia, Dios es analégicamente persona, es mas
que persona”?y aqui nosotros podriamos afiadir que
Dios es analdgicamente ente, es mas que ente. Con
ello, lo que se quiere decir es que Dios esta mas alla de
toda concepcién humana, pero es el hombre quien
trata de introducirlo en sus categorias lingiiisti-
cas y metafisicas para poder hacer posible su
conocimiento, aunque cabe decir que el conocimien-
to que podemos tener de Dios es totalmente analdgi-
co, pues no se agota en el entendimiento humano. De

¥Cf. M. Beuchot, Hermenéutica, analogia y ciencias humanas,
México: UACM, 2014, p. 53.

Cf. E. Stein, Ser eterno y ser finito. Ensayo de una ascension al
sentido del ser, México: FCE, 1994, p. 371.

3ICf. M. Beuchot, Tratado... ed. cit., p. 213.

32Cf. B. Razo Vazquez, “Entrevista a Mauricio Beuchot por Braulio
Razo Vazquez’, Video citado.
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este modo, podemos decir que los términos con los
que nos referimos a Dios apenas expresan algo mini-
mo del verdadero Ser de Dios.

Retomando nuevamente la afirmacion
analdgica sobre Dios como ente, es necesario decir
en qué sentido lo es y en qué sentido no lo es. Dios
en parte es ente porque es algo concreto y real; no
es un concepto universal que solo yace en el enten-
dimiento humano. Ademas, el hombre elabora los
conceptos universales por medio de un contacto in-
telectual con aquello que se presenta a los sentidos,
pero Dios no se nos presenta a los sentidos porque
no es material; no es evidente para el hombre.* En
esta légica, Dios nos seria incognoscible, pero, afor-
tunadamente, no es asi. Dios en parte es ente, ya
que es algo real y concreto y no un concepto mental,
pero en parte no lo es. El ente ejecuta el acto de ser.
En cambio, Dios no ejecuta el acto de ser porque di-
cha afirmacion hace una distinciéon metafisica y on-
toldgica entre ambos términos; simplemente Dios
ya es, por lo deberiamos concluir que Dios es el sim-
plisimo. Ahora, el ente compuesto de acto y poten-
cia también es ser, pero no en el mismo sentido en
que se habla de Dios y aqui se encuentra presencia
de la analogia.

Una interpretacion analédgica del sentido del
ser de los entes compuestos de acto y potencia debe
llevarnos necesariamente a considerar ese mismo
ente de una manera ontolégicamente integra, por
lo que en estos entes se habla de dos sentidos que

¥S.Th,1,q.2,a. 1.
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no se pueden entender el uno sin el otro, estos son
el sentido intrinseco y el sentido extrinseco.

Se puede llamar sentido intrinseco a la com-
posicion ontoldgica del ente. En ella se dan los
primeros principios que al estar en armonia hacen
que la cosa sea. Cuando la unidad se rompe, los
principios se separan y la cosa deja de ser. Ahora, la
misma composicion del ente le permite llegar a un
determinado fin. Entre la composicién ontolégica y
la finalidad de la cosa existe una relacion que le per-
mite llegar a su plenitud existencial. Por ello, dice
Grondin que las cosas tienen sentido en la medida
en que tienen un fin determinado.* Esto tiene mu-
cha relacion cuando Heidegger decia que la esen-
cia de las cosas que estan a la mano del hombre
es aquello para lo que estan hechas que, en palabras
tomistas, es la finalidad de las cosas mismas. La fi-
nalidad de las cosas es un sentido extrinseco.

En el caso del hombre este sentido extrinseco
tiene dos vertientes: el que responde a su naturale-
za y el que construye él mismo. El sentido extrinse-
co bajo su primera vertiente indica la posibilidad
que tiene de llegar al conocimiento de la verdad y de
Dios, puesto que su naturaleza racional se lo permite.
La segunda vertiente es un sentido que, como dice
Beuchot, construye el ser humano, aunque de mane-
ra analoga, pues el sentido en parte nos es dado y en
parte lo construimos con nuestra propia existencia.*®

3Ct. J. Grondin, Del sentido de las cosas. La idea de la metafisica,
Barcelona: Herder, 2018, p. 92.
#Cf. M. Beuchot, Interpretacion del ser humano... ed. cit., p. 42.
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El hombre construye el sentido de su vida a
partir de lo que tiene® para poder llegar a la felici-
dad misma y realizarse como persona. La felicidad
del hombre es analdgica, ya que tiene un aspecto ob-
jetivo que responde al bien supremo y que el hom-
bre trata de conocer racionalmente, y un aspecto
subjetivo donde el hombre vive segin sus deseos
sin deslindarse de la objetividad del bien supremo.
Solo en la analogia se da libertad, porque conjunta
la racionalidad y la voluntad, la objetividad y la sub-
jetividad, y solo en la libertad se puede encontrar la
felicidad.

Por ello, se puede decir que el sentido del
analogos® es una comprension dual analégica que
conlleva a la integridad de una misma cosa en su
aspecto en tanto ser y en tanto ente, cuyo sentido
involucra una parte intrinseca y otra extrinseca,
existiendo una co-relaciéon entre ambas partes
del sentido. Llegar a la comprensiéon de esta
verdad es lo que se llama el desvelamiento del
analogos, porque es una verdad que ha quedado al
descubierto.

Por ello, se puede concluir que el sentido
del ser es un sentido dual analdgico. Y si por la
univocidad el sentido del ser pareciera inefable®,

[bid., p. 43.

*En la entrevista que le realicé a Beuchot para la elaboraciéon de mi
tesis, le pregunté si el sentido del ser es el sentido del analogos, a
lo que respondi6 que si, ya que el ser es propiamente andlogo. Cf.
B. Razo Vazquez, “Entrevista a Mauricio Beuchot por Braulio Razo
Vazquez’, Video referido.

3Ct. M. Beuchot, Interpretacion del ser humano... ed. cit., p. 23.
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por la analogia ese mismo sentido queda
parcialmente desvelado. De ese modo, se habla de
una inefabilidad dual analdgica del ser, pues el ser
no puede ser entendido sin el ente, ni el ente sin
el ser, ya que existe una relaciéon entre ambos; una
relacién analdgica.

CONCLUSION

Se ha expuesto que el sentido del ser va necesaria-
mente unido al sentido del ente. Ademas, se ha trata-
do de exponer una breve reflexiéon del sentido del ser
desde la hermenéutica analégica de Beuchot y se ha
tratado de desarrollar desde ella el analogos.

Dicha interpretaciéon no se postula como la
Unica, sino una de tantas que, como diria Beuchot,
se jerarquizaria respecto a otras segun el grado de
acercamiento que tenga a la verdad. Asi pues, se ha
visto que el sentido del ser es un sentido analégico y
ha sido abordado desde el beuchotismo.
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Capitulo 4:

Aplicacion dela hermenéutica analdgica beuchotiana
y de la hermenéutica ontoldgica gadameriana a
algunos temas de la filosofia del derecho

Napoleén Conde Gaxiolal

INTRODUCCION

En esta exposicion inicial abordaré los prin-
cipios fundamentales de la hermenéuti-
ca analdgica del filésofo mexicano Mauri-
cio Beuchot Puente y la conceptuacion del
hermeneuta aleman Hans Georg Gadamer, con el
proposito de aplicarlos al estudio de una filosofia
juridica acorde con las necesidades de la época
actual. Las recientes jusfilosofias de factura uni-
vocista han incurrido de manera exagerada en la
referencia llevandolas a una postura metonimica y
objetivista. Es el caso de los positivismos y las pos-
turas analiticas. Por otro lado, las corrientes del
postmodernismo juridico han quedado ancladas
ala metaforay al sentido, renunciando a la deon-
tologia, ambas nos impiden avanzar en una filo-
sofia del fenémeno juridico de manera prudente
y equilibrada. El propdsito de este capitulo con-
siste en mostrar la importancia de la hermenéu-

'Escuela Superior de Turismo, Instituto Politécnico Nacional, Ciudad
de México.
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tica analdgica y de la hermenéutica ontoldgica
de Gadamer en la comprensién de los grandes
problemas de la filosofia y el derecho.

DESARROLLO

Sin duda alguna existe una conexion significativa
entre dos pensamientos relevantes en el campo de
la filosofia del derecho en el momento presente,
para ello nos hemos percatado de la corresponsabi-
lidad entre el derecho de factura iconica y el derecho
bajo una tesitura ontolégica. Es importante mencio-
nar que el filésofo de Heidelberg en su gran texto
Verdad y método (Gadamer, [1988] 1992) y en el li-
bro del pensador mexicano Tratado de hermenéu-
tica analdgica (Beuchot, 2000), existen un conjun-
to de lineamientos que pueden servir de guia para
construir un pensamiento alternativo en los saberes
juridicos. Se trata de emprender esa tarea, orientada
a disefiar el cuerpo real de una teoria juridica criti-
ca, capaz de evitar las posturas positivistas (Kelsen,
1980) y las tendencias metafdricas tipicas de la post-
modernidad (Kennedy, 2004). Desde hace algunos
afios, hemos encaminado nuestro pensamiento,
para la configuraciéon de una hermenéutica juridica
(Conde, 1986, 2000, 2006, 2008% y b, 2009 y b) toman-
do como base las ideas de Gadamer y Beuchot, asi
como la de otros hermeneutas y pensadores rele-
vantes, entre quienes referimos:

Aristételes (Aristoteles, 1995), Jorge Federico
Guillermo Hegel (Hegel, 1976), Federico Nietzsche
(Nietzsche, 2007), Martin Heidegger (Heidegger,
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[1987] 2000), y otros. Esvital indicar que el pensamien-
to de Mauricio Beuchot (Beuchot, [2004] 2006), creador
de lahermenéutica analdgica, es el referente vertebral
para configurar nuestra idea de derecho y entender su
importancia en la coyuntura presente. El ha disefiado
desde principio de los afios noventa la hermenéutica
analdgica (Beuchot, 2000). Se trata de una teoria y un
método que privilegia lo ontolégico por encima de
lo metodolégico, para centrarse en la construccion
de una interpretacién prudencial, orientada a ubicar
el texto en su contexto (Beuchot, 2006). Si el derecho
es un texto, la hermenéutica puede constituirse en la
herramienta adecuada para su estudio. Beuchot dice:

La hermenéutica analdgica se va presentan-
do como una fusién entre interpretacién y
transformacion, es decir, aborda una inter-
pretacion transformadora. Un pensamiento
analégico aplicado aqui como hermenéutica
analdgica, puede ser de utilidad para nuestro
tiempo, para la filosofia que se hace hoy dia,
ya cansada de dar tumbos entre la univocidad
y la equivocidad, por lo que hace falta la
analogia, de la analogicidad que la saque
de ese impasse (Beuchot, 2010a.: 11).

Nuestro interés estda centrado en la hermenéutica
juridica, en tanto estudio del derecho desde una
perspectiva interpretacional. Desde mi punto de vis-
ta el pensamiento juridico y filoséfico de Beuchot,
ofrece elementos y contenidos para concebir el
derecho desde la antigiiedad hasta la época actual
esquivando el absolutismo y el relativismo. El mues-
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tra como el derecho ha sido abordado en algunos
casos como dispositivo coactivo y racional (Raz,
2001) horizonte sistémico (Luhmann, [2002] 2007)
o dimensién epistemoldgica (Betti, 2006), cayendo
asi en el objetivismo monista. Es el caso del posi-
tivismo, la teoria de sistemas o la hermenéutica de
Emilio Betti. La posibilidad de enlazar a Gadamer
y Beuchot al interior de una hermenéutica juridica
nos parece alentadora. En Espafia ya se ha realizado
bajo diversas modalidades esta articulacién (Osuna,
1992) y de manera destacada en José Carlos Muinelo
Cobo y Jorge Gonzélez.

Si bien es cierto que Gadamer y Beuchot no
son juristas, ni han tenido la formacién escolar de
abogados, eso no significa la imposibilidad de con-
figurar un nexo entre su filosofia y la juridicidad
en sus ideas. Por otro lado, el propio Gadamer ha
sefialado la proximidad entre la hermenéutica es-
piritual y la juridica, pues para él, en el positivismo,
existe una disociaciéon entre la ciencia del derecho
y los saberes humanistas (Kelsen, 1980). De esta
manera se observa que ambas hermenéuticas es-
tan articuladas a la tradicion, a la conciencia de la
determinacién histérica y a la comprensién e in-
terpretacion. A la tradicién en tanto apertura al lo-
gos que nos ha conformado, a la determinacién de
la conciencia histérica bajo la necesidad de tener
conciencia de la historicidad, por lo que toda con-
ciencia hermenéutica tendra que ser historica, dada
su apertura a la experiencia y a la comprension,
dado que el derecho, supone una mediacién entre
el pasado y el presente, entre el intérprete y lo in-
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terpretado y en la interpretacion en la busqueda de
la juridicidad misma, la constelacién de sentido
que implica la decisidn judicial y la produccién
legislativa.

En nuestro caso, nuestra hermenéutica
juridica no es un banal instrumento de la legalidad
normativa, sino un ingrediente vertebral, no solo
de su entendimiento, sino de su transformacién. En
esa vereda, el autor de Verdad y método nos ofrece
pistas y sefiales.

Esto nos lleva a preguntarnos ;Por qué es
necesaria una hermenéutica juridica que utilice el
pensamiento de Gadamer y Beuchot en la época pre-
sente? Sin duda aportaria frescura y vitalidad en un
momento incierto de tendencias metonimicistas,
bajo la forma de positivismo incluyente (Waluchow,
1998) y el positivismo excluyente (Raz, 2001), y en las
posturas metaforizantes (Calvo, [1996] 2002), para
ofrecer desde la hermenéutica nuevas interpreta-
ciones bajo un campo diferente. En el caso de la so-
ciologia juridica se ha asistido en mas de una cen-
turia, a producir criterios fisicalistas y cientificistas
(Comte, 2006), organicistas y biologicistas (Spencer,
1993), funcionalistas (Durkheim, 1985) y estruc-
tural-funcionalistas (Parsons, 1966), matémicos
(Geiger, 1983), de apologia al poder legislativo (Bob-
bio, 1993) o el encomio a los jueces (Ehrlich, 1967);
todos ellos al margen del espiritu hermeneuti-
zante, pues no han tomado suficientemente en
cuenta, la cuestion de la comprension, el sentido
y la experiencia.
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Volviendo a la cita mencionada de Gadamer,
es obvio que existe una relaciéon entre hermenéuti-
ca espiritual y hermenéutica juridica ya que ambas
se vinculan a la teoria de la comprension, igual se
da en el caso de la hermenéutica econdémica, politi-
ca o social. La comprension es una experiencia de
sentido mediada de manera lingual, es un acontecer
histérico. En esa via la hermenéutica juridica es una
condicién de posibilidad de una investigaciéon on-
toldgica, que intenta entender los textos mediante
la comprensién, y no bajo la perspectiva del yo
encapsulado en la conciencia, o en la articulacion
kantiana sujeto-objeto. Por otro lado no es un sim-
ple medio auxiliar de la praxis juridica, pues no es
una técnica o instrumento y se vincula a la tradicion
y a la conciencia de la determinacién histdrica.

Es obvio que existen diferencias entre la her-
menéutica juridicay espiritual; la primera remite ala
comprension de la configuracion del hechoy fenéme-
no juridico, la segunda a la dimensién ideacional y a
la configuraciéon de los vinculos espirituales; lo que
los une es la comprensién de lo textual. Lo mismo
se observa, en la hermenéutica econdémica o politica.
Aqui el texto no es solo lo escritural, es decir, lo rela-
tivo a leyes, decretos, principios, normas, c6digos, te-
sis jurisprudenciales y constituciones, sino también,
la accion significativa, manifestada en la conducta de
los jueces, los hechos sociales, la peculiaridad de los
legisladores y la politica publica. La hermenéutica
juridica trata de la compresion, es decir, lo referente
a la exploracion del sentido en el texto. Para esto, Ga-
damer recurre a Hegel y Heidegger.
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Del primero retoma algunos elementos de su
dialéctica vinculada ala negatividad y a la mediacion,
retomando el nexo entre el espiritu objetivo y el es-
piritu subjetivo y cuestionando su apego al saber ab-
soluto. De Heidegger toma el camino ontoldgico, su
critica al dualismo sujeto-objeto y su apertura ante
la finitud. En relacién con Beuchot, podemos decir
que establece una correcta relacién entre lo 6nticoy
lo dedntico, es decir privilegia la condicién humana
por encima de la normatividad (Beuchot, 2007). El
subraya el vinculo del derecho y las ciencias socia-
les con la dimension del ser humano:

Por los paradigmas que se fabrica el hom-
bre, las ciencias humanas acceden al paradigma o
modelo que €l se hace de si mismo, y de acuerdo con
él encuentran la finalidad que se propone; en parte
encontrada por el contacto con la naturaleza y en
parte proyectada por el propio hombre, a partir de
los modelos que se hace de si mismo. Las ciencias
humanas ven los modelos restringidos y cortos, los
extrapolan y universalizan como modelos y finali-
dades de si a largo plazo, y si se puede, para siem-
pre. Las ciencias humanas recobran el ser del hom-
bre desde los fragmentos que constituyen los signos
esparcidos de si mismo, sus defectos, sus obras, sin-
toma de lo que es él y de aquello que constituye su
destino (Beuchot, 2004: 178).

Ambos autores reivindican el papel de la per-
sona en la dimensién juridica. Para la hermenéutica
juridica que nos concierne, la comprension de estos
dos autores es de gran importancia, pues la ubica
en el lenguaje, se presenta como interpretacion y se
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sitiia en la apertura propia de la pregunta originaria.
Las teorias juridicas univocistas, como es el caso del
positivismo (Bentham, 1979) y del realismo (Ross,
1963), han ignorado el papel de la comprension en
el derecho; su concepcidon mecanicista e instrumen-
tal los ha conducido a una linea racionalista y uni-
dimensional. Por fortuna la jusfilosofia de Gadamer
y Beuchot es ontoldgica y le otorga un importante
lugar al ser humano y su papel en la historia.

Con relacidén a la articulacién entre el jurista y el
historiador, Gadamer dice:

El jurista tiene que pensar también en
términos histéricos; sélo que la comprension
histérica no seria en su caso mas que un
medio. A la inversa al historiador no le
interesaria para nada la tarea juridica
dogmatica como tal. Como historiador
trabaja en una continuada confrontacién
con la objetividad histdrica a la que intenta
ganar su valor posicional en la historia,
mientras que el jurista intenta reconducir
esta comprensién hacia su adaptacién al
presente juridico. La descripciéon de Betti
lleva mds o menos este camino (Gadamer,
1988: 398).

Lo anteriormente mencionado muestra el nexo
existente entre el historiador y el jurista. Es nece-
sario sefialar que Gadamer revaloriza el papel del ju-
rista lejos o relativamente distante de lo dogmadtico
y de un historiador supuestamente lejos del marco
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normativo. Desde mi perspectiva, ambos se vincu-
lan a la comprension histérica y no solo como me-
dio en el caso del jurista, sino de manera integral.
Beuchot a su vez sefiala:

No en balde la hermenéutica juridica tiene
por cometido interpretar, como diria Montes-
quieu, el espiritu de las leyes, y no solamente
su letra. Ademas de que es sumamente dificil
llegar a la interpretacién correcta de la letra
de la ley, y las més de las veces hemos de con-
tentarnos con una aproximacion analdgica,
conviene interpretar su espiritu, esto es, cual
fue la intencionalidad del legislador, cudles
son los principios en los que se basa y estdn
latentes o presupuestos, etc. Las leyes tienen
como finalidad el bien comtn, el bienestar de
la comunidad o sociedad, y esa teleologia tiene
que descubrirse en la misma deontologia que
revisten (Beuchot, 2010b: 157).

En esta cita Beuchot invita a construir una her-
menéuticajuridicaicdnica, diametralmente opuesta
a los modelos juridicos metonimicos, que solamente
aplican la letra separada de su contenido histérico y
de una idea de justicia.

Por otro lado Gadamer insiste en el nexo
entre historia y derecho. En un momento estelar
de Verdad y método asi lo concibe: “Solo hay cono-
cimiento histérico cuando el pasado es entendido
en su continuidad con el presente, y esto es lo que
realiza el jurista en su labor prédctico-normativa
cuando intenta realizar la pervivencia del derecho
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como un continuum y salvaguardar la tradicion de la
idea juridica” (Gadamer, 1988: 399); es decir, plantea
un lazo entre la hermenéutica juridica, teoldgica y
filolégica. Y agrega: “En toda comprension histérica
esta implicado que la tradicién que nos llega habla
siempre al presente y tiene que ser comprendida en
esta mediaciéon, mds aun, como esta mediacion.”
(Gadamer, 1988: 401).

De esta forma vemos la similitud de intereses
no solo entre el jurista, el tedlogo y el fildlogo, sino
el historiador mismo, a saber: la comprension
de un texto para ubicarlo en su contexto y
recontextualizarlo. Es claro que en cada caso existe
una especificidad distinta, ya que la tarea de la
interpretacion consiste en concretar la ley en cada
caso, esto es, en su aplicacién. La complementacion
productiva del derecho que tiene lugar en ella esta
desde luego reservada al juez, el cual estd, a su vez,
sujeto a la ley exactamente igual que cualquier otro
miembro de la comunidad juridica.

Quien haya profundizado en toda la concre-
cién de la situacion dicha estara en condiciones
de realizar esta ponderacion. En esto consiste pre-
cisamente, la seguridad juridica de un Estado de
derecho; uno puede tener idea de a qué atenerse.
Cualquier abogado y consejero estd en principio
capacitado para aconsejar correctamente, esto es,
para predecir correctamente la decision del juez
sobre la base de las leyes vigentes. Claro que esta
tarea de la concreciéon no consiste Unicamente en
un conocimiento de los articulos correspondientes.
Hay que conocer también la judicatura y todos los
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momentos que la determinan si se quiere juzgar
juridicamente un caso determinado. Sin embargo,
la Gnica pertenencia a la ley que aqui supone es que
el ordenamiento juridico sea reconocido como vali-
do para todos y que en consecuencia no existan ex-
cepciones respecto a él.

Por eso siempre es posible, en principio, con-
cebir el ordenamiento juridico vigente como tal, lo
cual significa poder elaborar dogmaticamente cual-
quier complementacion juridica realizada. Entre la
hermenéutica y la dogmadtica juridica existe asi una
relacion esencial en la que la hermenéutica detenta
una posicién predominante (Gadamer, 1988: 402).

De esta forma se ve la hegemonia de la her-
menéutica juridica sobre la dogmatica juridica. Aqui
vemos la similitud con la idea de historia y derecho
desarrollada por Beuchot. Se trata de un derecho
no legalista ni elaborado con el propdsito de copiar
lo que dice integramente la norma, sino de articu-
larlo, no solo con el espiritu de la ley, sino también
desde una consideracién antropolédgica. En su idea
de historia Beuchot lo interpreta desde una postu-
ra analdgica, ligada al conocimiento y la libertad,
movida por la circunstancia y los acontecimientos.
Veamos su reflexion:

Llegamos a las preguntas decisivas de la his-
toria: ;qué es la historia? ;qué mueve la his-
toria? shacia donde se dirige o qué sentido
tiene? Son preguntas ontoldgicas. Las mas
subidas en filosofia. O, como se prefiera,
pues se las puede llamar también las mds
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profundas, las mas hondas, radicales y de
principios. Van a las raices del ser. Pero, en
el caso de la historia, ella es el reconocimien-
to de que el ente y el ser se dan en el tiempo.
De que el ente realiza su ser, o es realizado
por su ser, en el tiempo. Asi, el ;qué es la his-
toria? podria responderse diciendo que es el
hombre en devenir, en proceso. En parte por
los acontecimientos, y asi paga el precio del
determinismo, de la finitud y la contingen-
cia; pero, también, en parte, por su propia
accion, y asi cobra conciencia de su libertad,
por la que es libre y responsable. Estd en de-
venir, en proceso. Es el ente, realizado por
su ser, realizandose en el tiempo (Beuchot,
2011b: 177).

Y es claro nuestro autor: afirma que el motor de la
historia es el dinamismo del acontecer, la dialéctica
del aparecer, el desarrollo y la teleologicidad. Todo
eso sin asfixiar la libertad. En este punto es donde
combate el hombre para detener el determinismo
objetivista tipico de la historiografia positivista y el
indeterminismo ambiguo del nihilismo. Entonces,
¢qué es lo que mueve la historia? Sin duda alguna
lo que mueve al ser humano. Y, ;qué lo mueve? La
respuesta es la busqueda de la libertad. He ahi la im-
portancia de la hermenéutica analdgica en la com-
prension de la historia y el derecho. En la historia de
la humanidad ha existido a nivel factico muy poca
libertad, pero el solo hecho de plantearla a nivel for-
mal, nos otorga un poco de sentido; es por eso por
lo que una concepcion analédgica de la historia nos
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conduce a cuestionar el primado absoluto de la na-
turaleza o de la propia historia.

En la historia, claro: ni pura naturaleza ni
pura historia; sino naturaleza dada en la historia, o
historicidad que manifiesta un sustrato natural, que
es en definitiva, la esencia del hombre realizandose
evolutivamente, ddndose en el tiempo, donde ya no
se sabe quién impulsa a quién, si el ente realiza su
ser en el tiempo, o es el ser el que realiza el ente en
el tiempo, o es el tiempo el que lo realiza a ambos
(Beuchot, 2011: 176).

Esto significa que para el hermeneuta mexi-
cano, lo vital es que el ente traslade al ser en el es-
pacio y la temporalidad y de esta forma se configure
su historicidad. Desde Gadamer decimos, que una
Hermenéutica Juridica, con mayuscula, debera ser
interpretacional, predominando lo ontoldgico so-
bre lo deontoldgico. Gadamer dice:

La interpretaciéon se hace necesaria alli
donde el sentido de un texto no se compren-
de inmediatamente, alli donde no se quiere
confiar en lo que un fendmeno represen-
ta inmediatamente, el psicélogo interpreta
porque no puede dejar valer determinadas
expresiones vitales en el sentido en el que
estas ponen su referencia, sino que intenta
reconstruir lo que ha tenido lugar en el in-
consciente (Gadamer, 1988: 410).

El papel de la interpretacion es esclarecer las partes
sombrias y oscuras con el propdsito de hacer com-

87



Capitulo 4: Aplicacion de la hermenéutica analégica
beuchotiana

prensible el texto. Tal ideal es muy importante en
la actividad practica de los actores juridicos. Esa es
la importancia del pensamiento de Gadamer. Ahora
bien, ;como lo entiende Beuchot? ;como debera en-
tenderse una interpretacion analdgica?

Lo primero que darda una hermenéutica
analdgica serd una acendrada conciencia de que no
se puede alcanzar unainterpretacion perfectamente
univoca de un texto. Pero no por ello nos hemos
de lanzar, desesperadamente a una interpretacion
equivocista totalmente ambigua, vaga, subjetiva,
relativista. Se buscard una interpretacién analdgi-
ca, intermedia entre la univocidad y la equivocidad,
aunque mas inclinada a esta ultima porque en la
analogia, aunque conjunta la identidad y la diferen-
cia, predomina la diferencia (Beuchot, 2000: 58).

Aqui es obvia la intensién de esquivar la in-
terpretacion positiva y postmoderna del derecho,
las cuales han prevalecido en la historia de los sa-
beres juridicos en la dltima media centuria. Con su
modelo interpretativo se evitard esa lucha gratuita,
entre la interpretacion monolitica tipica del abso-
lutismo y la interpretacidon equivocista tan en boga
en el relativismo juridico.

Esta hermenéutica estd vinculada con la
comprension. Gadamer dice: “Comprender es des-
de luego concretar, pero un concretar vinculado a
la actitud basica de la distancia hermenéutica. Solo
comprende el que sabe mantenerse personalmente
fuera de juego.” (Gadamer, 1988: 407). Esta her-
menéutica estd relacionada con la tradicion. Mds
adelante dice:
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Al mismo tiempo el comportamiento respec-
to al tu y el sentido de la experiencia que en
él tiene lugar deben poder servir al analisis
de la experiencia hermenéutica; pues tam-
bién la tradicidn es un verdadero compafiero
de comunicacidn, al que estamos vinculados
como lo esta el yo al ti, de ahi su importancia
historica. (Gadamer, 1988: 434).

En ese sentido, la tradiciéon no es solo apertura a
la experiencia, sino también lenguaje, habla por
si misma y se vincula con un td, dado que implica
un didlogo con quienes nos han formado. Esa her-
menéutica juridica no ha surgido de cero sino tiene
un lazo anterior, no solo es sincrdnica, sino también
diacrdnica. Jiirgen Habermas acusaba a Gadamer
de conservador por la manera que utilizaba la idea
de tradicion suponiendo que su teoria critica encabe-
zaba el giro lingiiistico y superaba no sélo a las cien-
cias empirico-analiticas, sino también a las ciencias
histérico-hermenéuticas (Habermas, 2007). Olvida-
ba que la tradiciéon gadameriana no constituye nin-
guna postura retardataria. Asi vemos la necesidad
de escuchar las voces de la tradicidn, pues esta es
historia y en ella estamos inmersos, nos constituye
y la constituimos.

La tradicién estd ligada de manera dialéctica
a la innovacion, no es solo pasado, sino un pretéri-
to distante, visto desde el presente para entender
el porvenir, es un didlogo del yo con el td. A ella
se accede mediante la rememoracion, mediante la
pregunta hermenéutica, es decir desde la precom-
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prensiéon y desde un horizonte, implicando una
transformacion-distorsién. La tradicién no tiene
nada de conservador, supone un encuentro con el
texto o acciones significativas, para comprender
desde el circulo hermenéutico o historia efectual, la
constelacion de sentido desde las interpretaciones.
El hombre no parte de una tabula rasa, pues debe
ubicar a que tradicién pertenece.

De esta manera se critica el racionalismo uni-
voco del empirismo inglés (Bacon, 1997) y del carte-
sianismo (Descartes, 1977, 1980, 1987) partidarios
de una racionalidad al margen de la tradicion. Y
no es que Gadamer se aferre y atenga al primado
del pasado y de un fundacionalismo dogmadtico; de
hecho es un critico radical de la légica cuantitativa
y numeral del sujeto-objeto, ya que en la tradicién
no hay ningun objeto susceptible de ser aprehendi-
do tedrica y cabalmente por un sujeto cognoscen-
te. La tradicién no es lo dado y ofrecido de manera
mecanica e instrumental, es lo adquirido en la re-
memoracion, dirigida a localizar lo verdadero como
apertura y desocultamiento. Aqui esta presente su
maestro Martin Heidegger.

La tradicion es el esfuerzo hermenéutico de
aproximarse a la verdad, a ella se accede mediante
la experiencia y no a través del concepto, método o
fundamento. La hermenéutica juridica que nos in-
teresa esta enlazada a una tradicién, es la de los
presocraticos en el pensamiento de Heraclito,
Anaxagoras, Anaximandro, Empédocles y Tales
de Mileto, la de Aristételes, Vico, Marx, Nietzsche,
Heidegger, Gadamer, Beuchot y otros. Desde nues-
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tra Optica es necesaria la tradicién para evitar el
objetivismo del racionalismo absolutista de corte
sistémico, positivista, funcional, analitico y conduc-
tual que hacen del cartesianismo y del baconismo
su fuente metddica y fundamento primordial, con-
figurandose en la propuesta juridica de mayor peso
en la actualidad; por otro lado, nos pone en guar-
dia, frente al subjetivismo y solipsismo del irracio-
nalismo activo, tan frecuente en algunas tendencias
juridicas, sobre todo en Norteamérica, como es el
caso de la Critical Legal Studies (Kennedy, 2004).

Beuchot ubica la comprensién ligada al in-
telecto y la explicacion enlazada a la razén. Aun
mas, la interpretacidon se genera como producto de
la inteleccidn, el razonamiento y el sentimiento, ya
que conjunta la intuicién y la argumentacion. “M4s,
como también decian Aristételes y los medievales,
la inteleccidén es mds perfecta que la razén, porque
es el acto mas propio de la sabiduria, pero se acom-
paia del raciocinio y la argumentacién.” (Beuchot,
2000: 58). En esa via la comprension es cualitativa y
la explicacion cuantitativa, ambas nos ayudan a in-
terpretar. Es cierto que la tradiciéon de Gadamer es
diferente a la de Beuchot. El primero es heidegge-
riano, el segundo aristotélico y tomista.

Esta hermenéutica estd vinculada a la experiencia.
Acéa Gadamer retoma a Hegel. El dice:

No se le puede describir simplemente como
la formacidn, sin rupturas, de generalidades
tipicas. Esta formacion ocurre mas bien
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porque generalidades falsas son constante-
mente refutadas por la experiencia, y cosas
tenidas por tipicas han de ser destipificadas.
Esto tiene su reflejo lingiiistico en el hecho
de que hablamos de experiencia en un doble
sentido, por una parte como las experiencias
que se integran en nuestras expectativas y las
confirman, por la otra como la experiencia
que se ‘hace’. Esta, la verdadera experiencia,
es siempre negativa (Gadamer, 1988: 428).

Después expresa Gadamer que la experiencia adop-
ta una dimensién productiva y negativa:

No es simplemente un engafio que se vuelve
visible y en consecuencia una correccion,
sino que lo que adquiere es un saber abar-
cante. En consecuencia el objeto con el que
se hace una experiencia no puede ser uno
cualquiera sino que tiene que ser tal que con
él pueda accederse a un mejor saber, no sé6lo
sobre él sino también sobre aquello que antes
se creia saber, esto es, sobre una generalidad.
La negacion, en virtud de la cual la experien-
cia logra esto, es una negacién determinada.
A esta forma de la experiencia le damos el
nombre de dialéctica (Gadamer, 1988: 430).

Eso nos da la pauta para el rescate del propio Hegel
en palabras de Gadamer (Gadamer, 1988: 429). Esta
recuperacion es clave ya que se trata de una dialéc-
tica sin sintesis, sin contrarios univocos y sin saber
absoluto. Es una hermeneutizacién de Hegel de
enorme importancia en la historia de la hermenéu-
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tica juridica, que nos ha dado la clave para recuperar
a Marx. La experiencia consiste en comprender algo,
situar su verdad, probarla en uno mismo, en su
experiencia concreta, que no es otra cosa sino una
particular experiencia, eso es la experiencia her-
menéutica. Esto es muy importante, ya que en el
positivismo juridico no hay lugar para la historici-
dad de la experiencia, solo hay coaccién y deber ser,
primado del normativismo por encima del aconte-
cimiento experiencial, hegemonia del legislativo y
el dispositivo escritural sobre la practica viva.

No importa la configuracién de nuevas ex-
periencias ni la persona experimentada, ni que al-
guien tenga apertura a nuevas experiencias, ya que el
principio escrito establecido en normas, decretos y
leyes domina de manera arbitraria la consumacién
de la experiencia; para ellos, la norma lo sabe todo,
la experiencia nada. La propuesta gadameriana es
una dialéctica de la experiencia invalidada en la me-
dida en que se confirma. El método de las ciencias
naturales se opone a la experiencia hermenéutica,
pues parte de lo dado y establecido, se basa en prin-
cipios nomoldgicos, fisicalistas y matémicos, es el
reinado de lo epistémico sobre lo ontolégico. Esta
hermenéutica juridica recupera a Aristételes.

Aqui sefiala Gadamer la importancia del es-
tagirita, ya que el no aborda de manera directa la
cuestion hermenéutica, pero si reflexiona por el pa-
pel que debe tener la razén en la actuaciéon moral.
Es por eso por lo que el propio Gadamer entiende
que Aristoételes funda la ética como saber auténo-
mo frente a la metafisica (Gadamer, 1988: 383).
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Aqui se observa la postura aristotélica de Gadamer
criticando el intelectualismo socratico-platénico en
la cuestion del bien, que lo vinculaba al Uno-Todo
y expresada de manera univoca en las Ideas Tras-
cendentes, los Paradigmas, las Formas o los Numeros.
Gadamer nos recuerda, que Aristételes no aborda
el problema hermenéutico y su dimensién histéri-
ca. Sin embargo Aristoteles es el primero que retine
retrospectivamente los textos desde un horizonte
hermenéutico, configurando asi, no solo el espacio
del nacimiento de la filosofia, sino de la propia her-
menéutica. El recupera el saber del pensamiento
presocratico situdndose hermenéuticamente en ese
logos. La hermenéutica esta relacionada en esa via,
con la filosofia practica elaborada por Aristdteles.
Gadamer dice:

La reflexion hermenéutica sobre las condi-
ciones de la comprensién pone de manifies-
to que sus posibilidades se articulan en una
reflexiéon formulada lingiiisticamente que
nunca empieza de cero ni acaba con todo.
Aristételes muestra que la razon préctica y
el conocimiento practico no se pueden en-
sefiar como la ciencia, sino que obtienen su
posibilidad en la praxis o, lo que es igual,
en la vinculacidn interna al ethos. Conviene
tenerlo presente. El modelo de la filosofia
préactica debe ocupar el lugar de esta teoria
cuya legitimacién ontoldgica solo se podria
encontrar en un intellectus infinitus del que
nada sabe nuestra experiencia existencial
sin apoyo en una revelaciéon. Este modelo
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debe contraponerse también a todos aquellos
que supeditan la racionalidad humana a la
idea metodolégica de la ciencia ‘anénima’
(Gadamer, 1992: 394-395).

De esta forma Gadamer recupera a Aristdteles y de
manera ostensible su filosofia practica, llevando su
hermenéutica a un sendero distinto del estrictamente
metodolégico, como lo hacia Schleiermacher y
Dilthey, para situarse en un terreno ontolégico.
Eso no significa que se abandona del todo la
cuestion metodoldgica. Aqui vemos una critica a las
metodologias objetivas tipicas de la ciencia moderna
y de la ciencia natural, asi como a un hegelianismo
univoco que absolutista la idea de reflexiéon por
encima de la interpretacion. Beuchot a su vez retoma
la idea de ciencia de Aristdteles:

Si entendemos con Aristételes la ciencia
como un conjunto estructurado de cono-
cimientos, en el que los principios dan la or-
ganizacion a los demas enunciados, aunque
sin la rigidez de la axiomatica aristotélica
ni de la moderna, sino que podra irse en-
riqueciendo el sistema tanto inductiva como
deductivamente, podremos considerar como
ciencia ala hermenéutica ya que tiene ciertos
principios (unos cuantos) que le sirven para
estructurar lo que va aprendiendo acerca
de la interpretacion de los textos (Beuchot,
2000: 15).
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En ese sendero Beuchot indica la necesidad de una
hermenéutica analégica capaz de ubicar de manera
iconica la interpretacion y su rol en el derecho:

La filosofia actual necesita una hermenéutica
analdgica para huir de los dos extremos del
reduccionismo univocista y del relativismo
equivocista, el primero, que se manifiestaenlos
positivismos cierra demasiado el conocimiento
y la interpretacién. En el segundo, que se
manifiesta en los postmodernismos, abre
demasiado el conocimiento y la interpretacion,
tanto que lleva a la interpretacién infinita y
conduce el conocimiento hacia el escepticismo
(Beuchot, 2003: 45).

Es por eso por lo que una hermenéutica analégica
del derecho evitard la interpretacion juridica mono-
litica, cerrada y finita y la interpretacion intangible,
de corte indeterminista del derecho postmoder-
no. De ahi la importancia de la jushermenéutica
beuchotiana, que a su vez respeta de manera osten-
sible a Gadamer.

Por otro lado, es importante recuperar lo so-
cial. Si bien es cierto que Gadamer no estudia de
manera suficiente lo social, eso no significa, que su
pensamiento carezca de relevancia. Sin duda algu-
na Mauricio Beuchot ha profundizado en una her-
menéutica de la sociedad, pues senala la trascen-
dencia del derecho en el marco humano (Beuchot,
2011a). Nuestra hermenéutica juridica le concede
un importante sitio a la sociedad y en particular al
pensamiento critico societal. Si Gadamer ha tendi-
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do un puente con Platén y Heidegger, Beuchot ha
enlazado a Aristoteles con Peirce y Betti, asi como
con la sociologia y la antropologia social (Beuchot,
2007). Por eso pensamos que la hermenéutica de
Gadamer y Beuchot debera tener un enfoque trans-
formacional.

También implica una dialéctica sin saber
dominante, ni sintesis dogmadtica, ni mecanicismo
instrumental; es la posibilidad de articular el
pensamiento cosmoldgico de los milesios, en especial
Tales de Mileto, Anaxagoras y Anaximandro, con
el horizonte de la contradiccién de los efesios,
en especial de Calino y Heraclito y la vitalidad
de Aristoteles, configurando un puente con el
pensamiento moderno de Hegel, sin la apologia
del estado prusiano y un Marx recuperado de la
ortodoxia mecanicista, en la via de Gadamer y la
experiencia latinoamericana. Es una dialéctica
derivada de Heraclito y Hegel. Por otro lado es
transformacional, en la medida que se opone a la
contemplacién y se dirige a la praxis, mediante
un puente dialéctico entre la transformacion-
distorsién heideggeriana y la teoria y préctica del
cambio social.

Es una recuperacién de la politica, entendi-
da como la lucha entre los grupos sociales por sus
intereses historicos y el establecimiento de su hege-
monia. A su vez recupera la economia, vista como
la produccioén, distribucién, consumo y circulaciéon
de los valores de uso de manera pertinente y justa
en una sociedad. Pero tal tarea no es solo econ6mi-
ca, sino también politica y social. Aqui la dialéctica
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y la transformacidn social es insustituible. Eso nos
lleva a ubicar el derecho desde una perspectiva her-
menéutica, ya que no es solo coaccién y produccion
legislativa y judicial, sino la posibilidad de vivir en
el ideal aristotélico de vida buena, buscando la ex-
celencia, el desarrollo de la comunidad, la felicidad
y las virtudes, sobre todo las virtudes dianoéticas
como la sabiduria y la frénesis, pero también la jus-
ticia. El propio Beuchot ha dicho que su hermenéu-
tica no esta concluida y tiene un componente
praxico. En una entrevista el filésofo mexicano
Martin Hernandez le pregunta: “;Se puede decir
que la hermenéutica analédgica es una filosofia aca-
bada?” y Mauricio Beuchot responde:

Claro que no. Le falta mucho trabajo, tanto
en el aspecto tedrico o sistematico como en el
préctico o de aplicacién. En el aspecto tedrico
hay muchas objeciones que le han planteado
buenos filésofos actuales. En el aspecto prac-
tico se han hecho muchas aplicaciones: a la
filosofia, a la literatura, al derecho, a la his-
toria, a la psicologia. Pero siempre se necesi-
tan mas, porque es en la practica donde se ve
si la teoria funciona (Hernandez, 2012).

En ese horizonte pretendemos avanzar en nues-
tra hermenéutica juridica. Gadamer y Beuchot al
respecto tienen mucho que decirnos. Después de
todo no se trata de concebir un derecho autopoieti-
co y monista, como ha pretendido el normativismo
legalista o un derecho indeterminista de factura
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postmoderna, sino una hermenéutica juridica que
valore los hechos del derecho y la interpretaciéon
fronética. No en vano Beuchot dice: “Ni hechos
puros, sin interpretaciones, como querian los posi-
tivistas; no interpretaciones puras, sin hechos,
como pretendian los romanticos” (Beuchot, 2007:
20). Es decir un derecho capaz de ubicar analdgica-
mente los hechos juridicos y de construir una inter-
pretacion prudencial en cada caso y al interior de
un contexto diagramatico.

Hasta aqui las cosas, a manera de sintesis:
¢cual es la aportacion de Beuchot al estudio del
derecho? Lo diremos de manera concisa y breve en
cinco puntos. En primer lugar, su critica al univo-
cismo juridico portador de una idea excluyente, le-
galista y normativista de derecho, hegemonizadora
de laley por encima de la justicia, del texto legal co-
locado sobre la persona, tal como es abordada por
el positivismo. En segundo lugar, su comentario
certero sobre el reduccionismo del relativismo
juridico, anclado en la metaforicidad y narratividad
del derecho, observado en la precariedad de la in-
terpretacion intangible e infinita y en su negacién
de la dimensién societal y ontoldgica. En tercer si-
tio la propuesta de un derecho analégico basado en
la justicia y la equidad, asi como en una plataforma
antropoldgica orientada a privilegiar lo 6ntico sobre
lo normativo.

En cuarto lugar su teoria general de inter-
pretacion juridica, donde aporta un conjunto de
criticas contundentes a la interpretacién positivis-
ta por su caracter unidimensional y dogmatico, asi
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como su rechazo a la interpretacion juridica post-
moderna de hechura alegdrica y subjetivista y final-
mente su teoria de la justicia, donde subraya el pa-
pel de la ética, la estética, la ontologia y lo dedntico
en el horizonte de la proporcién, es decir, dar a cada
quien los suyo de manera proporcional y analégica.

Ahora bien: ;Qué elementos toma Beuchot
de Gadamer? Seria dificil profundizar sobre este
tema en este capitulo. De forma somera lo visualizo
en cinco fugaces pinceladas. La idea del maestro
de Heidelberg de la hermenéutica instalada en
el horizonte de la interpretacién y la fréonesis. Su
concepcion del derecho vinculado a lo justo y lo
ontoldgico. Su imagen de tradicién y su nexo con la
juridicidad. Laimportancia asignada ala formacidn,
en tanto acceso a la generalidad y a la constitucion
de un ideal juridico y de educacion, “la educacion
es educarse” (Gadamer, 2000) y finalmente la
recuperacion de la dialéctica para comprender el
texto en su contexto, sefialando la importancia del
didlogo, la conversacién como aprendizaje y el
dialogo como politica de vida.

Es obvio que existen afinidades y diferencias
entre ambos autores, en este trabajo hemos querido
sefialar algunas de sus ideas sobre la hermenéutica
y el derecho con el propdsito de construir las bases
minimas de una filosofia del derecho, menos dog-
matica e intangible. Para ello nos puede ayudar sin
duda alguna la caracterizacién de un derecho y de
una filosofia de factura fronética y ontoldgica como
ha sido abordada por Gadamer y Beuchot.
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CONCLUSIONES

Para finiquitar esta exposicion s6lo nos queda decir
que una hermenéutica analdgica y una hermenéuti-
caontolédgica del derecho, pueden abordar la temati-
ca de la estructura de la norma, el papel de lo justo,
delaequidad, la dimension del deber ser, el horizon-
te del ser y la funcidn de los valores y las virtudes,
sin caer en el univocismo positivista y esquivando el
equivocismo nihilista de la postmodernidad. Ambas
hermenéuticas tienen un lado ontoldgico y un lado
interpretacional. Todo esto nos conduce a entender
la importancia de una jusfilosofia hermenéutica, para
comprender los derechos humanos en el marco de
la globalizacidn y el desprestigio del derecho a nivel
mundial. Nuestra intencidén ha sido presentar un
panorama general de los principales exponentes a
nivel autoral y de las temdticas de mayor actualidad
en la hermenéutica juridica. En ese contexto Hans
Georg Gadamer y Mauricio Beuchot tienen mucho
que decir y mostrar.
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Capitulo 5:

Utilidad de la hermenéutica analégica de Beuchot
paraun problema éticomuyactual:ladiscriminacion
en el ambito de los contagios de covid-19

Diana Alcald Mendizabal®

INTRODUCCION

En lo que sigue aplicaré la hermenéutica analdgi-
ca a un problema actual, ya que este instru-
mento conceptual, ideado por el filésofo mexicano
Mauricio Beuchot, me parece muy adecuado para la
filosofia de hoy en dia. Nos puede ofrecer elemen-
tos de reflexién sobre un tema concreto y acuciante,
como es el de la pandemia que padecemos.

Lallegada del virus Sars-CoV-2 —productor de
la enfermedad llamada Covid-19— a la vida humana,
en su conjunto ha movido todas las actividades de los
individuos y trastocado todos los sectores colectivos,
destrozado la economia y, ocasionado millones de
muertes en el planeta entero. No sélo ha impactado
las actividades y labores comunitarias, también ha
hecho mella en la consciencia de la humanidad;
esto es, nos ha puesto a reflexionar profundamente
sobre la fragilidad humana, el sentido de la vida, el
miedo, la angustia, la muerte, etc.

'Escuela Nacional Preparatoria y Posgrado en Filosofia, UNAM,
Ciudad de México.
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La interpretacién que se tenia de la vida, de
la sociedad, de la familia, de la realidad, definitiva-
mente se vio modificada, ahora tendremos que re-
inventarnos en esta nueva normalidad que jamads
sera como la concebiamos. Las personas se han vis-
to en situaciones muy complejas: despidos laborales,
grandes gastos médicos y hospitalarios por haber
contraido el virus, la falta de ingresos para la ma-
nutencion de la familia, etc. La situacion que nos in-
teresa subrayar en este articulo es la discriminacion
generada sobre las personas que desafortunada-
mente se infectaron del virus Sars-CoV-2. Asi, en
este analisis intentaremos dilucidar la actitud dis-
criminatoria como un exceso en la conducta, la cual
debe ser modificada para construir un individuo mas
humano y alcanzar una transformacién de la perso-
na, para que sea un ente mas consciente de su re-
sponsabilidad social, su respeto y su consideracion
hacia el “otro”.

La hermenéutica analdgica, propuesta fi-
loso6fica de Mauricio Beuchot, nos guiara en un sen-
dero que orienta hacia la mediacion, el equilibrio
y la proporcionalidad para evitar los extremos. De
esta manera, veremos como aplicar la hermenéu-
tica analdgica en la nueva propuesta de una ética
analdgica aplicada a la transformacién de los seres
humanos en el ano 2021, que han vivenciado la
terrible pandemia del Covid-19, y que necesi-
tan ser re-educados para lograr vivir la “nueva
normalidad” en la comunidad, sin generar mal y
malentendidos respeto entre los individuos.
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DESARROLLO

A finales del afio 2019 surgi6 en China el virus SARS-
CoV-2, conocido también como Covid-19; pronto se
extendid por todo el planeta Tierra generando una
gran pandemia que ha infectado a miles de individu-
os. E1 11 de marzo de 2020, la Organizacién Mundial de
la Salud declaré la pandemia mundial. Para el 4 de
marzo de 2021 hay reportados 2 millones y medio?
de casos globales con los fallecidos.

La pandemia ha puesto a la poblacién en
general en un estado muy complejo en todos los
sentidos: desempleo, mayor pobreza, requerimien-
to de servicios médicos escasos, asi como de caren-
cia de medicinas etc. A nivel social, econémico y
politico los problemas se han agudizado de una
manera inimaginable. Y a nivel familiar e individual
los conflictos también se han manifestado profun-
damente, practicamente no hay familia o persona
que esté libre de alguna situacién que haya provoca-
do la pandemia del Covid-19.

A nivel familiar los conflictos entre los miem-
bros del hogar en muchas ocasiones se han agudiza-
do, se ha incrementado la violencia intrafamiliar, o
se ha establecido un distanciamiento familiar que
deja huella profunda en la convivencia sana de las
familias. Estos sucesos penosos han provocado
conflictos internos e individuales, por ejemplo de-

*Coronavirus: los grdficos que muestran el numero de infectados y
muertos en el mundo por covid-19, obtenido del BBC News Mundo,

en https://www.bbc.com/mundo/noticias-54347255 Consultado
el 4 de Marzo de 2021.
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presion, pérdida del sentido de la vida, desilusion,
hartazgo, etc. Lo que ha llevado a muchos individuos
a pensar en el suicidio o decidir definitivamente de-
tener el dolor o el sufrimiento que viven.

La emocién mas grande y terrible que se ha
gestado a partir de la pandemia es el miedo, existe
un gran panico de contagiarse de Covid-19; esta
emocion estd apoyada por el miedo a la muerte?,
ya que los medios de comunicacién han difundido
a mas no poder la peligrosidad del virus y el riesgo
a que el cuadro clinico del contagiado se agrave y
fallezca. La mente de las personas siente entonces
la angustia y miedo de imaginarse que su cuerpo
no resistira, que se agravaran los sintomas y que
no tendra futuro alguno. Asi de esta manera, el en-
cierro se ha vuelto la manera de salvarse de los
contagios, sin embargo, éste ha provocado un sin
nimero de problemas familiares, psicoldgicos,
emocionales etc.

*Crece el miedo a morir por coronavirus Covi-19 en México. Los
mexicanos han incrementado su preocupacion ante la pandemia del
Covid-19; incrementd su miedo a contraer el virus y a morir a causa
de él. También consideran que ya podrian tomarse medidas mas
estrictas para contener su propagacion. En menos de un mes el miedo
a morir por la nueva cepa del coronavirus, Covid-19, increment6 casi
10 puntos porcentuales en México. En el levantamiento estadistico
realizado por Consulta Mitofsky del 6 al 8 de marzo era un 35.2%
de la poblacién que mostraba mucho o algo de miedo a morir por
esta enfermedad; para el levantamiento del 20 al 22 de marzo la cifra
escald a 44.9 %” Noticia del peridédico EI Economista, Consultada
el 9 de marzo de 2021. https:/www.eleconomista.com.mx/
olitica/Crece-el-miedo-a-morir-por-coronavirus-Covid-19-
en-Mexico0-20200323-0063.html
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El confinamiento nos ha llevado a una lucha
por la sobrevivencia, “El Covid-19 ha disparado en
algunos la consigna basica de sdlvese quien pueda. El
impulso primordial de sobrevivir ocupa el primer y
unico plano, por encima de cualquier consideracion
por el préjimo. No hace falta formar parte de algun
sector vulnerable para experimentar, en alguna me-
dida, este egoismo vital.”*

El miedo, la angustia y la ansiedad paralizan a
los individuos, ciega la consciencia, el razonamien-
to y la inteligencia y lleva al sujeto que lo experi-
menta a un estado de depresion y subvaloracién. La
etimologia de la palabra angustia —angor— significa
opresion, y la de ansiedad —anxietas—, se asocia con
inquietud e incomodidad. La primera se presenta
cuando se siente un miedo por algo futuro y paraliza
ala persona, la segunda, se manifiesta por un temor
a algo actual, y aunque la persona se acelera cuando
siente angustia, en realidad ésta se paraliza, porque
en este caso concreto de la pandemia, la persona
se ve imposibilitada a actuar, no puede hacer nada,
simplemente se refugia en su hogar, en aislamiento
para no contagiarse. Situacion que al mismo tiem-
po le genera mas infelicidad y angustia, ya que el
ser humano es un ser social y el no convivir con los
otros ocasiona tristeza y depresion.

*Cuéllar Moreno, J. M., Caso, Zea, Uranga: amor, compromiso y
vulnerabilidad en tiempos de la pandemia, en México y el virus,
México, Torres y Asociados, 2020, p. 13.
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Escuchar que hay cada vez mas contagiados
de Covid-19 cerca, genera aun mas miedo y angus-
tia, como percibir al enemigo cerca y estar atados
de manos, que en realidad no lo estamos, pero el
miedo hace verse asi, atrapado y vulnerable. Y no
lo estamos porque sabemos las medidas sanitarias
adecuadas para no contagiarse. Sin embargo el in-
dividuo se percibe a si mismo en un estado de in-
defension y vulnerabilidad, expuesto totalmente al
peligro.

Al principio de la pandemia se escuchaban
casos de contagiados en las noticias y eran muy
lejanos, aun afio, ya se conocen casos muy cercanos
de familiares, amigos, conocidos. Esto provoca
mas miedo® y angustia, situacién que inmoviliza
y lleva a ver y cuidar nada mads exclusivamente
por los miembros de la familia. Ya no se piensa
en los demds, ya no importa el vecino o amigo o
familiar contagiado, lo que realmente preocupa
es el familiar cercano que habita bajo el mismo

*“Coronavirus: como el miedo a la enfermedad covid-19 estd
cambiando nuestra psicologia, Es muy extrano que la amenaza
de una enfermedad ocupe gran parte de nuestro pensamiento
como sucede en nuestros dias. Los programas de radio y television
tienen cobertura ininterrumpida sobre las tltimas cifras de muerte
y, dependiendo de a quién sigas, las plataformas de redes sociales
estan llenas de estadisticas aterradoras, consejos practicos o humor
negro. Este bombardeo constante de informacién puede provocar
una mayor ansiedad, con efectos inmediatos en nuestra salud mental.
Pero el sentimiento constante de amenaza puede tener otros efectos
mas traicioneros en nuestra psicologia” BBC News Mundo, 12 abril,
2020, Noticia Consultada el 9 de marzo de 2021, en https://www.

bbc.com/mundo/noticias-52191660

112



Diana Alcald Mendizabal

techo. De hecho, no nada més deja de importar el
“otro”, sino que ademads se le discrimina por estar
contagiado.

Por la pandemia hay un distanciamien-
to social instintivo, nuestro instinto de supervi-
vencia lleva al sujeto a preferir el aislamiento y
el alejamiento de las personas contagiadas, pero
una cosa es experimentar esa huida natural para
seguir con vida y otra muy diferente es herir a
las personas contagiadas con comentarios, o ac-
titudes de desprecio que pueden dafiar profun-
damente al otro. Y esto es lo que ha pasado en
muchos casos durante esta pandemia, y se pueden
ilustrar con estas situaciones: “Ataques de cloro al
personal médico, expulsados de sus comunidades
o del transporte publico.” Es inaudito que la gen-
te actie de esa forma, pues con esas acciones se
esta discriminando a las personas que han sido
infectados por el Covid-19 y a los médicos y enfer-
meras que luchan dia a dia en contra del virus y
a favor de salvar la vida de los pacientes. Ademas
es posible registrar agresiones fisicas y verbales;
lanzamiento de liquidos desconocidos o café hir-
viendo; retenciones por parte de los ciudadanos
o autoridades, asi como la negacion a usar trans-
porte publico o privado de las personas supues-
tamente contagiadas, y estas son algunas de las

°Ortiz, A., Registran 35 agresiones en un mes contra médicos y
pacientes por Covid-19., 19 abril 2020, Noticia obtenida de: El
Universal, https:/www.eluniversal.com.mx/nacion/registran-

35-agresiones-en-un-mes-contra-medicos-y-pacientes-por-
covid-19 Consultado: 9 de marzo de 2021.
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al menos 31 agresiones y actos de discriminacién
perpetuados en contra del personal médico en
distintas instituciones de salud publica del pais.

Desde sefialamientos como “eres un foco de
infeccion”, “estds contaminando”, hasta amenazas
como “si tuviera una pistola te mataria”, o “eres el
Covid”, trabajadores de la salud han tenido que sor-
tear estas agresiones desde el pasado 25 de marzo
de 2020, cuando se decret6 la Fase II de la emergen-
cia epidemiolégica.

De esos casos, al menos 28 han sido denun-
ciados por enfermeras o médicos de las Secretarias
de Salud estatales, del IMSS y del ISSSTE, las cuales
han hecho publicas, y especificamente se encuadran
en actos discriminatorios. La violencia a los traba-
jadores de la Salud se ha registrado en Tamaulipas,
Querétaro, San Luis Potosi, Yucatan, Jalisco, Tlaxca-
la, Nayarit, Sinaloa, Sonora, Veracruz y Oaxaca.’

El heroismo de los trabajadores de la salud
en medio de la pandemia de coronavirus se aplaude
diariamente en ciudades y pueblos de todo el mundo,
pero para algunos en México es una historia diferente.
Se han registrado al menos 44 ataques contra el per-
sonal médico en todo el pais desde mediados de
marzo, segun datos proporcionados a CNN por el
Consejo Nacional de México para prevenir la Dis-
criminacion. “Es profundamente indignante que el

’Rueda, R., Por Covid-19, lanzan cloro a médicos, los insultan, les
niegan el transporte publico, Noticia El Financiero, 13 de abril de

2020, Consultado el 9 de marzo de 2021 en: https://elfinanciero.

com.mx/nacional/por-covid-19-lanzan-cloro-a-medicos-los-
insultan-les-niegan-transporte-publico
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personal médico esté siendo atacado”, dijo el sub-
secretario de Salud, Hugo Lopez-Gatell, el principal
responsable de la respuesta al coronavirus en Méxi-
co. “Es alarmante que haya personas que canalicen
emociones muy bdsicas como el miedo y la ira ha-
cia el personal que las protege.” (Declaraciones a la
prensa nacional, del 25 de junio de 2021).

Guadalupe Galicia, una enfermera de 30
afios, estaba trabajando en un hospital de la Ciudad
de México cuando supo a mediados de marzo que
habia contraido el virus. Se aislé en casa y publicd
sobre su salud en Facebook. Pero en lugar de apo-
yarla, los vecinos que habia conocido durante afios
comenzaron a exigirle que se fuera, amenazando a
su familia con violencia. Querian que su familia fura
hospitalizada, pensando que todos estaban infecta-
dos cuando solo Galicia estaba enferma. “Ya te sien-
tes mal, a veces no puedes respirar, y luego ves que
la gente viene y te amenaza”, dijo con frustracion.
Desde entonces, Galicia se ha recuperado del virus.
“Ya di negativo y la gente todavia me grita por estar
en la calle (...) “La gente te empieza a ver con cierta
discriminacién, como con... asco. O como cuando
entras al hospital”.?

Estos casos citados son una pequefia muestra
de los actos discriminatorios que se han presentado
desde el inicio de la pandemia, y existen cientos que

SRivers, M. y Gallén, N., Atacados en México en medio de temores de
coronavirus, 24 abril 2020, CNN, Consultado el 9 de marzo de 2021,

en:  https://cnnespanol.cnn.com/2020/04/24/docenas-de-tra-
bajadores-medicos-han-sido-atacados-en-mexico-en-me-
dio-de-temores-de-coronavirus/
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no fueron denunciados, y a pesar de las recomen-
daciones del Presidente de la Republica Mexicana
y del Secretario de Salud, de respetar y valorar al
personal médico, se siguen dando mucha discrimi-
nacion y desprecio a las personas que estan cerca
de los diagnosticados por Covid-19 y a los propios
enfermos. Estos actos discriminatorios caen en un
exceso de la conducta, son acciones que pasan el
limite de la racionalidad, el respeto, la tolerancia, la
comprension. Son actos que dafian al otro en todos
los sentidos, y estan muy lejos de mantener un equi-
librio social armédnico.

Desde el brote del Covid-19, la inestabi-
lidad y el temor que engendra la pandemia esta
exacerbando las preocupaciones existentes en
materia de derechos humanos, como la discrimi-
nacion contra determinados grupos, como sefiald
el Secretario General de las Naciones Unidas en
un informe de politica sobre el Covid-19 y los
derechos humanos. La Sra. E. Tendayi Achiume y
el Sr. Fernand de Varennes, respectivamente —los
Relatores Especiales de las Naciones Unidas so-
bre las formas contemporaneas de racismo y so-
bre cuestiones relativas a las minorias—, también
informaron sobre los ataques relacionados con
el Covid-19 contra grupos minoritarios en todo el
mundo. A pesar de la escasez de datos sobre este
fenémeno, los incidentes discriminatorios de-
nunciados en los articulos de los periédicos y en
los medios de comunicacion social parecen confir-
mar que se trata de un fenémeno mundial. La infor-
macién recibida por 10 catedras de la UNESCO so-
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bre las repercusiones del Covid-19 en los grupos
vulnerables ilustra como se vieron afectados sus
respectivos paises.’

La catedra UNESCO para la promocién de la
cultura de la paz y la no violencia ha implementado
recomendaciones para evitar los actos discrimina-
torios que se han presentado de manera global en
todo el mundo, sin embargo, a pesar de los esfuer-
zos de educacion civil, siguen presentandose ese
tipo de abusos que ahora no son sélo de discrimi-
nacién, sino de ataques contra las personas del
personal médico que estan expuestas al virus y los
contagiados de Covid-19. La UNESCO ha recomen-
dado no estigmatizar a este grupo de personasy pro-
mover la sensibilizacion y solidaridad, algunos paises
han adoptado campafias en los medios de comuni-
cacién. Estas hacen un llamado a la solidaridad de la
ciudadania, para cambiar las actitudes; la pregunta
es si el plan de accidén es suficiente.

En México, “el CONAPRED (Consejo Nacio-
nal para Prevenir la Discriminacion) elaboré una
guial® para mejorar las relaciones interpersonales
en un contexto de alta propagacion del virus evitan-
do comportamientos discriminatorios, en general,
y especialmente con las personas diagnosticadas
con Covid-19 o que presentan sintomas de la en-

°La discriminacion y el estigma relacionados con el Covid-19: jun
fenomeno mundial?, UNESCO, 25 de Mayo de 2020, Consultado el

10 de marzo de 2021 en: https://es.unesco.org/news/discrimina-

cion-y-estigma-relacionados-covid-19-fenomeno-mundial
YGuia de accién contra la Discriminacion CONAPRED: https://

www.conapred.org.mx/userfiles/files/GuialCI_ACCSS.pdf
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fermedad.”'! En esta guia se aclara que no es dis-
criminatorio tomar la sana distancia, es una forma
de proteccion individual y colectiva, en cambio la
negacion de derechos, la exclusion de personas por-
tadoras del virus si es discriminacién. La guia tam-
bién promueve el respeto de los derechos laborales,
sociales y civiles de las personas diagnosticadas,
asi como el ofrecimiento de alternativas de comu-
nicacion e interaccion educativa con sus familiares,
para que cuando se recuperen puedan reintegrarse
a sus actividades sin ser sujetos de prejuicios, estig-
mas o actitudes de rechazo.

La guia de accién contra la discriminacién de
CONAPRED es recomendada para ponerse en prac-
tica en escuelas, empresas, organizaciones civiles,
gobiernos, iglesias, clubes, instituciones u organis-
mos publicos o privados. En ella se proponen medi-
das para alcanzar la igualdad de derecho, de trato y
de oportunidades sin importar origen étnico, sexo,
edad, discapacidad, embarazo, religion, opinidn,
apariencia, preferencia sexual o cualquiera otra
condicién o diferencia. Ya que:

La discriminacion divide a las personas, a los
grupos sociales, a la sociedad. Denigra la dignidad,
pone obstaculos inmerecidos y provoca profundos
estragos en la vida. Abre el espacio para normalizar

"Garcia, A. K., Discriminacion y Covid-19: como interactuar con
personas diagnosticadas o con sintomas, El Economista, 13 de junio
de 2020, Consultado el 10 de marzo de 2021 en: https://www.elecon-
omista.com.mx/arteseideas/Discriminacion-y-Covid-19-co-

mo-interactuar-con-personas-diagnosticadas-o-con-sinto-
mas-20200613-0007.html
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la exclusién y para que se presente desigualdad en
todos los ambitos de nuestra sociedad. Por eso no
podemos aceptar la discriminacién y debemos
erradicarla.'?

La guia de accion contra la discriminacion
de CONAPRED subraya la afectacion a la persona
desde todos los ambitos cuando una persona sufre
de discriminacidn, e intenta educar a la poblaciéon
en el sentido de respetar al préjimo y no tratar mal
al otro por ser diferente. El problema es que esta
guia no es conocida por la poblacion en su totalidad,
en muchas ocasiones ni siquiera conocen su
existencia. El CONAPRED invita a las instituciones
gubernamentales, educativas, deportivas etc. a
promover el conocimiento y la utilizacion de la guia,
pero desafortunadamente las instituciones tienen
otras prioridades y no se le ha hecho mucha difusiéon
a este documento, sustentado en los siguientes
instrumentos juridicos nacionales: Constitucién
Politica de los Estados Unidos Mexicanos, Ley
Federal para prevenir y eliminar la Discriminacion,
Ley de la Comisiéon Nacional de los Derechos
Humanos, Ley del Instituto Nacional de las Mujeres,
Ley General de personas con Discapacidad, Leyes
locales de los 17 estados que a la fecha regulan
la no discriminacién y la igualdad de trato y
oportunidades. En la guia se incluyen una serie de
formatos para denunciar casos de discriminacién y
de compromisos institucionales, pero no se incluye
un sustento filoséfico para educar a la poblacién.

2Guia de accién contra la Discriminacion CONAPRED, op. cit. p. 5.
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LA HERMENEUTICA ANALOGICA COMO SUSTENTO
FILOSOFICO. URGENCIA DE UNA EDUCACION ETICA
DESDE LA HERMENEUTICA ANALOGICA PARA COM-
BATIR LA DISCRIMINACION A LOS DIAGNOSTICADOS
DE COVID-19

Lapandemia del Covid-19 del 2020-2021 ha ocasiona-
do una situacion personal, familiar, laboral, social
etc. muy compleja, han surgido diversos problemas
internos en las familias como violencia intrafamiliar
o doméstica, distanciamiento social, etc. Asi como
también problemas internos del individuo como de-
presion, tristeza, desesperacion, hartazgo, pérdida
del sentido de la vida, etc. Lo que ha provocado una
necesidad urgente de controlar las emociones, en-
trar en reflexiones internas de introspeccién, auto-
conocimiento y sobretodo el manejo adecuado del
miedo y la angustia. El confinamiento ha agudizado
la problemética mencionada y ademas han aconteci-
do infinidad de casos de discriminacién tanto al per-
sonal médico que atiende casos de Covid-19, como
a los diagnosticados con el virus. Esta situacidn se
ha reportado en todo el mundo y la UNESCO y otras
organizaciones han intentado menguar los actos de
discriminacién. En México la CONAPREP ha creado
una guia para combatirla pero desafortunadamente
no tiene un analisis filoséfico profundo de los con-
ceptos clave para dilucidar el origen y/o soluciones
de tal mal social.

Este capitulo pretende sefialar una via fi-
losofica que pudiera sustentar un posible funda-
mento para reflexionar acerca del problema de la
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discriminacién ocasionada por el Covid-19, tarea
sumamente compleja ya que la llegada del virus
y la situaciéon que ha puesto al mundo por entero
es totalmente nueva. Por lo tanto esta reflexion es
sélo una aventura racional que quiere desmenuzar
la madeja de elementos que conforman el complejo
tema de la discriminacion.

Esta reflexion responde en primera instan-
cia a la urgente necesidad de plantear o replantear
los fundamentos éticos que deben darle cauce a la
vida humana en y después de la pandemia. ;Cémo
lidiar con el terrible, profundo y gran miedo que
brota de contraer el virus, que puede dafiar tu or-
ganismo y ser letal?, ;como salvaguardar la vida de
uno mismo sin discriminar al otro que puede ser
un foco de infeccion?, ;como cuidarse a uno mis-
mo sin dejar de pensar en el otro?, ;como lograr “la
definicién de principios ético-politicos universales
sobre la base del reconocimiento de la dignidad hu-
mana”’®?, ;como lograr una real “ética de la trans-
formacion”', que logre educar a la poblacion a la
no-discriminacién?

La propuesta de este analisis es insertar a la
hermenéutica analdgica como la oferta filoséfica
idénea para construir una nueva ética analdgica
que sustente la mediacion, frente al exceso donde
las personas han caido, llegando a cometer actos

BRamirez, M. T., “El México poscoronial, La cuarta transfor-
macion en los tiempos de la pandemia”, en Varios, México y el
virus, México: Torres Asociados, 2020, p. 79.

Ybid., p. 95.
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discriminatorios en el contexto del Covid-19. La
hermenéutica analdgica propicia la moderacion,
la mediacion; en pocas palabras, un equilibrio que
logre el trato justo entre las diversas personas que se
enfrentan a este nuevo contagio y a la pandemia.

Esta nueva educacion ética analdgica debe
lograr la moderacién por medio del didlogo entre
los miembros de las distintas comunidades, precisa-
mente la hermenéutica analdgica®® tiene la caracteristi-
ca de promover la mediacion y el equilibrio pro-
porcional por medio de la virtud de la prudencia;
es la propuesta metodolédgica y filoséfica idénea
para interpretar al “otro” mesuradamente y lograr
el respeto individual y social, en este caso, entre las
personas no diagnosticadas y las diagnosticadas por
Covid-19.

La hermenéutica analdgica reconoce que
hay algo Unico que caracteriza a todos los seres hu-
manos: todos pertenecen a la misma especie. Y esto
hace que pueda prevalecer la analogia, predomina
la diferencia racial, econémica, intelectual, de sa-
lud, etc., pero también hay semejanza, por eso en
la interpretacion de las comunidades de individuos
es posible aplicar la hermenéutica analdgica, que es
una interpretacion mediadora y proporcional.

“La hermenéutica analdgica fue desarrollada por el filésofo mexicano
Mauricio Beuchot y ha podido aplicarse en distintos contextos en
los que se requiere de una moderacién de sentido, en donde hay
polisemia en la interpretacion. En este caso, es totalmente coherente
en el contexto de la mediacién para prevenir la Discriminacién por
Covid-19.
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Por tanto la educacion deberia ser
completamente inclusiva, que no permita
observar las diferencias entre los individuos como
desigualdades irreconciliables, que por medio
de la analogia, se pueda también reconocer la
semejanza entre los individuos por el simple hecho de
pertenecer a la misma especie y que este equilibrio
entre semejanza y diferencias pueda sostener la
posibilidad del logro de la justicia social y el respeto
entre todos. La educacion deberia de estar basada en
una ética analdgica. Y en este caso del Covid-19, en
las escuelas, en los hogares, en los trabajos, en fin, en
todas las comunidades en donde conviven personas,
se deben ensenar acciones éticas conscientes que
promuevan la mediacién proporcional que genera la
virtud de la prudencia.

La idea de la introduccién de la hermenéu-
tica analdgica en este dmbito es la de integrar y
equilibrar lo separado, conflictivo y desequilibra-
do, atravésdel didlogo respetuoso, finalmente todos
los individuos diagnosticados o no por Covid-19
viven esta pandemia y los problemas que se han
generado les atafien a todos. Finalmente son
problemas semejantes y que tienen que resolver
individuos diferentes. Concretamente se trata de
consolidar una ética analdgica que promueva la
convivencia sana de los involucrados integrada en
valores y virtudes como la tolerancia, la equidad,
el respeto, la generosidad y la prudencia. Recurrir
a la ensefianza griega aristotélica de las virtudes
para alcanzar la felicidad, por medio de la her-
menéutica analdgica realizando el equilibrio de
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las acciones humanas, evitar el extremo que es la
discriminacion.

Por medio de la analogia se logra la media-
cién, evitando pensar nada més en uno mismo y
considerar al otro, y por lo tanto no maltratarlo,
ni dafiarlo con malos tratos por ser médico o en-
fermera o por estar enfermo del Covid-19. Una
persona realmente prudente simplemente toma
su sana distancia, porque su racionalidad le indi-
ca que es lo correcto, que si se acerca mucho se
puede contagiar, pero no ofende al otro.

Lograr de igual manera la comprension del
“otro” y la “autorreflexion” para generar ciudada-
nos mas conscientes de si mismos y compasivos
con los demas que padecen Covid-19, esto llevaria
a los individuos a lograr un verdadero aprendizaje
de si mismo para realizar la virtud de la prudencia
y los valores del respeto y la tolerancia, ademas
de lograr una vida comunitaria pacifica, llena de
comprension, amor, equilibro y alegria. Sin dafiar
a nadie, sin ofender a nadie, mas bien ayudar a
quien lo necesita en la medida de las posibili-
dades, sin arriesgar la propia salud.

La educacién ética analdgica estara en-
tonces fundamentada en el aprendizaje de valores
y virtudes, ya que sin éstos no hay posibilidad de
lograr que los individuos puedan comprender y
dialogar con el otro; son por ejemplo basicos: el
respeto, la tolerancia, la equidad, la honestidad,
el compromiso, la empatia, etc. hablando de va-
lores. La generosidad y la prudencia refirién-
donos a las virtudes. Estos tienen una realizacién
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en comunidad, son los fundamentos éticos de una
vida moral de convivencia sana, son el principio
armonico de la alteridad. Sin éstos prevalece el
antivalor y el vicio lo que provoca la desarmonia
social y el conflicto.

El ser humano al relacionarse con “el otro”
individuo lleva a cabo un acto interpretativo, esto
es, trata de comprender sus palabras, sus gestos
y sus actitudes; en este sentido, hay cabida para
la hermenéutica porque al interactuar con otro
ser humano se da un acto de dilucidacién. Se pre-
senta una comprensioén y un entendimiento de lo
que es y quiere el otro. La hermenéutica anal6gi-
ca insistira en el dialogo entre pares, entre seme-
jantes, aunque sean diferentes para lograr una
interpretacion adecuada. Exactamente en el caso
del Covid-19, las personas que se relacionan o vin-
culan con el personal médico que esta expuesto al
virus, en vez de dejarse llevar por sus emociones
y pasiones y sentirse totalmente atrapados por el
miedo, podrian respirar profundo, actuar pruden-
temente; esto es, con razonamiento e inteligencia
y detenerse a observar si estan teniendo sana dis-
tancia. Ya que se sientan protegidos de cualquier
contagio, entonces portarse amablemente con el
personal médico. No insultar no dafar de prime-
ra entrada. Es decir, mediar la situacién y como lo
propone la hermenéutica analdgica: dialogar.

Lo mismo sucederia cuando se topan con
personas contagiadas o que ya fueron contagia-
das: actuar prudentemente, no dejarse tomar por
el miedo y la angustia y dialogar. Si el otro no esta
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tomando las medidas pertinentes, entonces de
buen modo indicarle que lo haga.

Seria justamente desarrollar una ética
analégica basada en la prudencia que implique
como lo dice Beuchot: “sabiduria, sagacidad, etc.”®
y que lleve al individuo a realizar actos inteligentes
y razonados en donde la principal prioridad sea el
respeto al otro individuo, tenga o no tenga Covid-19.
La analogia en este sentido es mediacién y no en-
frentamiento.

El que la phronesis sea analogia puesta en
practica se capta porque la analogia es proporciona-
lidad, y ésta es el nucleo de la phrénesis. En efecto,
la proporcion es equilibrio, mesura o mediacién. Y
precisamente la phronesis es la que ayuda a detec-
tar el término medio o punto medio de las acciones.
Y no sdélo tiene que ver con el término medio que
equilibra las acciones y es en lo que consiste la vir-
tud (areté), sino que también es la virtud que ayuda a
encontrar y disponer los medios para conseguir los
fines. “De este modo, podemos comprender que la
phroénesis haya sido vista como modelo de la accién
interpretativa. Sobre todo porque la phrénesis lleva a
un juicio prudencial después de un proceso de de-
liberacion, en el que se lanzan ciertas hipotesis o
conjeturas y se ven sus pros y sus contras”.”?

Lavirtud de la prudencia es precisamente de-
liberar, pensar, razonar antes de actuar, ponderando

1*Beuchot, M., Phronesis, Analogia y Hermenéutica, México: UNAM-
Facultad de Filosofia y Letras, 2007, p. 7.
Ibid., p. 98.
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las consecuencias que tendran los actos, justo antes
de llevar a cabo la accién. Es lograr captar o prever
lo que acontecera si se lleva a cabo la accidn; la éti-
ca analdgica estaria pugnando porque la acciéon no
perjudique o dafie al otro, para que el respeto como
acto de mediacion y proporcionalidad no se sobre-
pase, para que se guarde el equilibrio y no se caiga
en un extremo que podria ocasionar molestia y mal
al otro individuo. Porque finalmente lo que buscara
la ética analdgica sera lograr la paz en la comunidad
y no el conflicto. Entonces, el prudente controla sus
emociones, piensa antes de actuar y respeta al otro.
Este acto prudente virtuoso le permitirda no tener
problemas y vivir mas tranquilamente. En el caso
de las personas que estan discriminando a los médi-
cos o a los diagnosticados de Covid-19, pues se perc-
ibe que no estan controlando sus emociones, estan
siendo totalmente imprudentes en sus acciones, no
estan llegando a un didlogo racional y por lo tanto
estan dafiando a las personas. Al final de cuentas
no piensan que a ellos posiblemente también los
pueden diagnosticar de Covid-19 y finalmente es-
taran viviendo la discriminacién que ellos mismos
provocaron en otro momento.

CONCLUSIONES

La situacidn de la pandemia se ha agravado porque
se han generado conflictos y problemas sociales
como la discriminacién al personal médico que
atiende casos de Covid-19, asi como con las perso-
nas que han sido diagnosticadas con el virus. Esto se
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genera porque las personas no controlan sus emo-
ciones, principalmente el miedo. Lo que los lleva
a ser arrebatados, sin impdrtales la otra persona y
realizando acciones terribles, como lanzar cloro a
los médicos o enfermeras.

La idea para frenar los actos discriminato-
rios seria fundamentar filoséficamente una guia de
accion ética apoyados en la hermenéutica analégi-
ca para promover el desarrollo y realizaciéon de la
virtud de la prudencia que lleve a los ciudadanos a
pensar bien sus actos antes de realizarlos y dejar de
discriminar a todo aquel que ha tenido y tiene con-
tacto con el virus Covid-19.

La ética analdgica ensefiara el equilibrio, la
proporciéon y la mediaciéon para modular la con-
ducta, para calmar las emociones y lograr que
reine la racionalidad por medio de la prudencia. A
través de ella se puede transmitir el ideal socrati-
co de “condcete a ti mismo” para hacer consciente
a los individuos que las emociones como el miedo
pueden llevar a cometer acciones excesivas que
dafian a otros y provocan sufrimiento, dolor, caos
e infelicidad. No se puede ser prudente si no hay
conocimiento de uno mismo, si no se conocen las
emociones internas, por lo que esta pandemia nos
ha mostrado lo crueles que podemos ser cuando el
miedo nos toma.
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Capitulo 6:
La hermenéutica analégica como herramienta
conceptual para discernir la identidad cultural

Arturo Mota Rodriguez!

INTRODUCCION

n este capitulo intento establecer la confor-

macién de un pensamiento distinto de la cultura,
propuesto a partir de las lineas generales que esbo-
za la hermenéutica analégica de Mauricio Beuchot.
En este contexto remarco la dimensién icénico-sim-
bélica de la hermenéutica analdgica y la aplico a la
nocion de cultura. En segundo lugar, experimento
una lectura hermenéutico-analdgica de la identi-
dad cultural, haciendo hincapié en su dimension
simbdlica, para proponer una nocién de identidad
capaz de posicionarse como intermedia entre una
pretension univocista y universalista de la moderni-
dad, y una consideracion particularista, de la pos-
modernidad equivocista. Finalmente, planteo un
esbozo de apuntes de una lectura de la dimension
analdgica de la identidad cultural en el contexto de
las dinamicas actuales y del discurso contempora-
neo de la diversidad cultural, con interés especial de
hacer notar una posibilidad de apertura dialogante
y, por lo mismo, de relacion entre las culturas, para

"Universidad Andhuac, Ciudad de México.
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salvaguardar la identidad, en medio del dinamismo
cultural que la problematiza.

LA CULTURA ES ANALOGICA

Uno de los elementos principales sobre los que puede
sostenerse esta distinciéon es su caracter simboli-
co. Por ello, se impone la necesidad de establecer el
caracter analdgico de esta simbolicidad que permite
conducir el estudio de la cultura desde la hermenéuti-
ca analogica, la cual resalta el icono, como el caracter
propiamente analégico de lo simbdlico; y en nuestro
estudio, de un sujeto analdgico, de un sujeto icénico,
que refuerce la idea analdgica de identidad como vin-
culacién entre lo individual y lo cultural.

En la perspectiva de Mauricio Beuchot, la idea
de analogia nos conecta primeramente con las no-
ciones de icono y de simbolo. En este sentido, se su-
giere hablar entonces de una hermenéutica analdgi-
co-icénica, o analdgico-simbolica?, pues la analogia
implica una relaciéon con la iconicidad. Ya el mismo
Beuchot hace referencia de la analogicidad en los es-
tudios de semidtica de Ch. Sanders Peirce, mas bien,
conecta la idea de analogia con el analisis semidtico
que Peirce propone?, especialmente al asumir la dis-
tincion entre indice, icono y simbolo.

El icono es un signo intermedio; no es presencia
cabal ni tampoco completa ausencia; es algo limitro-

*Cf. Beuchot, M., Perfiles esenciales de la hermenéutica, UNAM-
Instituto de Investigaciones Filologicas, México, 1998.

3Cf. Idem, Lineamientos de hermenéutica analdgica, Consejo para la
Cultura y las Artes de Nuevo Ledn, México, 2006, pp. 73-83.
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fe, diriamos con Beuchot que es analdgico. Seguin
Peirce, el icono “no tiene conexién dinamica con
el objeto de que representa; simplemente acontece
con él que sus cualidades se asemejan a las de ese
objeto, y excitan sensaciones analogas en la men-
te para la cual él es una semejanza.” El icono es un
representamen, un signo que sirve de “sustituto de otra
cosa a la que es similar™, no la indica, pero tampo-
co la construye independientemente de si mismo;
diriamos que la representa por una relaciéon de
analogia. Por una parte, porque la analogia sefiala
una cierta relacion de semejanza en predominio
de la diferencia; por otra parte, porque vemos que
en el icono se da una coincidencia semantica y una
diferencia terminoldgica. En efecto, en la perspectiva
de Beuchot, el icono de Peirce coincide con la nocién de
simbolo de E. Cassirer® y de P. Ricceur.” Coincide con el

“Peirce, Ch., La ciencia de la Semidtica, Nueva vision, Buenos Aires,
1974, § 5, n. 299.

*Ibid.., § 1, n. 276.

%Cuando Cassirer refiere a la formacion del lenguaje, intenta justificar
su caracter de independencia y autonomia con respecto al mundo, pero
no lo aleja absolutamente. En este sentido afirma que: “la expresion
mimica [del lenguaje] se traduce en una expresion analogica. El
final intelectual propiamente dicho de ese proceso de formacion del
lenguaje se convierte en expresion propiamente simbolica” Cassirer,
E., Filosofia de las formas simbdlicas, vol. 111, FCE, México, 2008,
p. 523. La forma simbolica permite al lenguaje ubicarse entre una
mera sefalizacién, a modo de copia y totalmente dependiente de la
percepcion sensible, y una absoluta construccién ajena al mundo de la
percepcion inmediata. Con lo que se afirma el cardcter de mediacion
del simbolo.

’Cf. Beuchot, M., Epistemologia y Hermenéutica Analogica, Instituto
de Investigaciones Humanisticas de la UASLP, México, 2011, pp. 100-
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simbolo ricceurriano®, en tanto que, para Riceeur, el
simbolo tiene una estructura intencional y se asume
como el medio de una relacién entre la regresion y la
progresion, entre el ocultar y el mostrar’. No “mues-
tra” directa e inmediatamente su significado, pero
tampoco lo “oculta” absolutamente:
Los simbolos se situan en la encrucijada de dos
funciones que sucesivamente hemos contrapuesto
yfundido entresi. Alavezque encubren, descubren;
[...] estas dos funciones no son totalmente

exteriores la una de la otra, sino que expresan dos
caras de una Unica funciéon simbdlica®.

El simbolo se establece, pues, en el modo de una
cierta ambigiiedad, pero no absolutamente, porque
asume la posibilidad de contener una coherencia,
y con ello, una cierta unidad. Al mismo tiempo que
sefiala, construye.

Tomando en cuenta esta aproximacion po-
demos decir que un simbolo asume el cardcter de
iconicidad semidtica de Peirce. El icono (simbolo)
puede considerarse como un andlogo, es decir, lo
que unicamente podia aspirar a la analogicidad,
no a la perfecta copia, pero tampoco a la absoluta
equivocidad.

Igualmente, Beuchot vincula la divisiéon de
la analogia con la divisién del icono, propuesta por

105.

Cf. 1dem, Las caras del simbolo: el icono y el idolo, Caparros
editores, Madrid, 1999, pp. 28-31.

°Cf. Riceeur, P., Freud: una interpretacion de la cultura, Siglo México:
Siglo XXI, 2009, p. 434.

OTbid.
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Peirce. Este dividia el icono en imagen, diagrama
y metafora. La imagen siempre implica desigual-
dad, nunca es copia perfecta, duplicado cabal. Las
imagenes son iconos “que comparten cualidades
simples.” La imagen contiene una desigualdad,
analogia de desigualdad, es s6lo analoga. Asimis-
mo, la imagen corresponde también a la analogia
de atribucidén, pues aqui serd mejor la imagen que
mas se acerque al original, en la medida que com-
parta mejor que otras las cualidades del original.
En el caso del diagrama, éste se corresponde me-
jor con la analogia de proporcionalidad propia. Y
es que los diagramas son iconos “que representan
las relaciones [...] de las partes de algo por medio
de relaciones analogas entre sus propias partes.”'?
El que haya diagramas mejores que otros se debe a
la proporcién que guardan con lo representado, no
tanto en las cualidades, como la imagen, sino en las
relaciones que pretenden modelar, representar. Es
como una forma que corresponde s6lo por modo de
relacion, esto es, representa relaciones y no sola-
mente objetos. Y la metéfora se ve recogida en la
analogia de proporcién impropia, también llamada
metaférica. En efecto, seguin Peirce, las metaforas
son iconos que “representan el caracter represen-
tativo de un representamen representando un para-
lelismo en alguna otra cosa.”** Decimos analogia de
proporcion impropia no porque permita un menor

Upeirce, Ch., La ciencia de la Semidtica...,$ 1,n.277.
2Tbid.
BIbid.
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conocimiento de lo que representa, porque una
metafora puede permitir un conocimiento mejor
que los demads, sino que lo representa de manera
muy diferente, casi equivoca.

Resulta muy interesante el modo en que la
iconicidad peirciana se desenvuelve al modo de la
analogicidad, coincidiendo en sus modos, segin
hace notar el mismo Beuchot.™*Y puesto que hemos
advertido la coincidencia del icono con el simbolo,
podemos asumir éste como el signo que conduce
a aquello que significa. Pero conduce de manera
limitada, limitrofe, es decir, de manera analdgica, a
veces atributiva y a veces con proporcionalidad pro-
pia. Nos interesa hacer notar también que no bas-
ta la sola iconicidad, sino parece necesario ampliar
la nocién de icono relacionandola con la nocién de
simbolo, en sentido ricceurriano, porque ésta afiade
una intencionalidad a aquélla, le afiade una referen-
cia de orden pragmatico al orden semiético de la iconi-
cidad peirciana, pero se enriquece de ésta.

Podemos tomar el icono como simbolo, o el
simbolo como icono, en la medida que comparten la
propiedad de conducir, llevar, trasportar a otra cosa
importante: llevan al todo, al resto. Y es que Peirce
atribuye al icono una propiedad extrafa: es el tni-
co signo que, siendo un fragmento, nos conduce al
todo, nos aproxima a una totalidad.” Es el signo que

“Cf. Beuchot, M., Lineamientos de hermenéutica analégica..., pp.
76-79.

1>Asi, por ejemplo, Peirce admite que “una gran propiedad diferencial
delicono es que, mediante su observacion directa, pueden descubrirse
propiedades de su objeto diferentes de las estrictamente necesarias
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en los fragmentos nos hace ver el todo, que exhi-
be la totalidad en los pedazos, incluso en uno solo.
Este aspecto metonimico (en sentido retérico) de la
iconicidad resulta muy util para justificar una vin-
culacién entre universalidad y particularidad, sin
violentarse.

Ahora bien, considerando la relacién entre
iconicidad y simbolicidad, parece necesario no-
tar la riqueza que el icono otorga al simbolo. Nos
interesa asumir la nocién de simbolo como icono,
porque es la que nos acerca a reflexionar, primero
una relacion del simbolo con la analogia, y segun-
do, porque nos sirve de instrumento para pensar a
la cultura y especificamente, la identidad cultural.
En efecto, el simbolo ha sido visto como un elemen-
to propio de la cultura, como algo que hace pasar,
tiene lugar privilegiado en los ritos de iniciacion, de
ingreso, de paso. El simbolo “nos hace pasar”. Nos
hace pasar los limites, transgredirlos sin violarlos,
con la delicadeza de quien precisamente por respe-
tarlos obtiene el privilegio de que le abran paso.

Pero no se necesita ser arrebatado para in-
terpretar el simbolo. El simbolo “nos hace pasar”
precisamente porque con su cuerpo crea un limite,
un espacio de paso, un lugar que es de nadie y es
de todos. Sin embargo, con respecto a aquello a lo
que hace pasar, el simbolo como icono nunca da
un conocimiento pleno o exhaustivo, sino siempre

para la construccion del icono. Asi, mediante dos fotografias se puede
llegar a dibujar un mapa, etcétera” Peirce, Ch., La ciencia de la
Semidotica..., § 1, n. 279.
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aproximado y con ciertas perturbaciones, es decir,
analdgico. Pero no se queda en ser una mera deduc-
cién trascendental, imposible de alcanzary de tocar;
no es reductible tampoco al ejercicio de inferencia
desde la pura experiencia empirica, sino que am-
plia sus margenes mas alla de este limite, s6lo que
no de manera completa y clara. Pero no es absoluta
desproporcion, por eso, en palabras de P. Ricceur, el
simbolo es un vinculo que disminuye la “despropor-
cién entre la abundancia de representaciones y la
monotonia de los contenidos.”*® Al contrario, el sim-
bolo afirma una proporcién y, por lo mismo, una di-
mension analdgica, porque la analogia es proporcion.

Asumiendo esta reflexion de Beuchot, po-
demos considerar también que el simbolo es un
signo dindmico, y debido a que admite al menos
un sentido de coherencia, produce su propio crite-
rio de sentido, produce su limite y por lo mismo su
propio decodificador, su propia guia de lectura. No
de manera absolutamente arbitraria, porque con-
tiene algo de semejanza con una imagen afuera,
cierta naturalidad; pero tampoco de manera abso-
lutamente natural, sino principalmente artificial,
porque es esa movilidad la que impera. Por eso deja
amplio margen a diversas interpretaciones, pero les
pone también un limite, de modo que no toda in-
terpretacion es valida, ni siquiera todas las posibles
(por no aludir a las descabelladas). En este sentido
resulta util el pensamiento de P. Ricceur, segtin el
cual, “el simbolo representa en una unidad concreta

SRiceeur, P. Freud: una interpretacion de la cultura..., p. 437.
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eso que la reflexidn esta condenada a disociar en in-
terpretaciones opuestas.”’ Les otorga unidad y, por
lo mismo, sentido. Este cardcter analdgico de atribu-
cién permite considerar un criterio, una jerarquia
de interpretaciones (en lo cual consiste la analogia),
unas son mas validas que otras, hasta llegar a las
que captan buena parte de su verdad, y hasta llegar
a otras que caen en la falsedad o el error, segin el
aspecto que tomemos en cuenta. El simbolo, como
icono revela su caracter analdgico, y su mediaciéon
para la hermenéutica.

El simbolo es un elemento hermenéutico
que funciona a modo de paradigma del texto, de
objeto de la interpretacion. Es el entrecruce del in-
térprete y el significado, lo que permite resaltar la
intetio textus, como vinculacion de las otras dos in-
tencionalidades, de la intentio auctoris y de la intentio
lectoris.’® O bien, lo que se da en la coincidencia de
esos opuestos, de ambos. Pero incluso el simbolo
no solamente da la sensacidon de unidad, sino que
también produce una relacién de las partes entre si,
de cierta solidaridad, por decirlo asi, en el plano de
la praxis cotidiana, de la relacion entre los seres
humanos.

Una interpretacion hermenéutico-analégi-
ca centrada en el simbolo hace notar una cierta
superacion de la lucha entre la lectura literal y la
lectura arbitraria, subjetivista. Mas los simbolos

Ibid., p. 435.
¥Cf. Beuchot, M., Tratado de Hermenéutica Analdgica,
[taca-UNAM, México, 2009, p. 24.
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son de dificil interpretacién, se resisten a una in-
terpretacion apresurada y superficial. Eluden una
lectura sintagmatica o rapida, y exigen la repeticion
paradigmatica, reiterativa, pero enriquecedora. Por
eso la hermenéutica analdgica es una hermenéutica
iconico-simbdlica, que abre a la captacion del senti-
do de los simbolos, y que limita también, aunque no
absolutamente el ambito de su significacion.

Una hermenéutica del simbolo, y una her-
menéutica de la cultura ha de ser, por necesidad,
analdgica e icénica. Analdgica, porque es necesa-
rio considerar una interpretacion del simbolo, con
referentes o limites generales, pero no absolutos,
que permita vincular la vivencia y equivocidad de
los simbolos en la cultura, pero al mismo tiempo
que no se reduzca a la absolutizacion de las formas
simbdlicas culturales. El que sea una hermenéutica
analdgica pero iconica nos ayuda a interpretar los
simbolos, como elementos propios de la cultura y
referentes importantes de la identidad, individual y
de los pueblos.

El simbolo es, por otra parte, el elemento
irreductible que contiene esa fisura entrelonecesarioy
lo posible, y que, por esa disposiciéon media, sostiene y
fragiliza todo el espacio cultural. El simbolo constituye
la expresién mas acabada del inacabamiento, es el
residuo interpretativo de la tension entre fluctuacion,
ambigiiedad, ydireccionalidad, positividad. El simbolo
solo existe cuando la sefal pierde su direccionalidad
codificada organicamente y se “contamina” de posibles
interpretativos cuando el significante se crea y el
significado debe ser aprendido. Al suponer la realidad
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del simbolo, el hombre se incluye sintéticamente
en un recinto cuya consistencia es, digdmoslo asi,
representada. Y al depositarse ahi como real, ya
estd contenido interpretativamente en la misma
tension que constituye al simbolo, esto es, un cierto
acabamiento inacabado, una friccién entre la realidad
y lo posible. El centro del simbolo es una escision entre
un saber de si concreto en el nivel del significante
(unidad, objetivacion, determinacién) y una difusién
variable en el nivel del significado (multiplicidad
vivencial fluctuante en las subjetividades).

Es una continuidad-discontinuidad entre lo
concreto y lo abstracto, lo inmediato y lo media-
to. Es el espacio donde las formas utensiliares, las
presencias habladas y las tipificaciones acontecen en
una red significativa que permite la conexién y per-
mutacion de sus presencias, dando lugar a un mun-
do que no se reduce sélo a la vivencia en el modo
del estimulo-reaccion. Hay un excedente significati-
vo en el simbolo que no es absorbido por las cosas,
las acciones o las personas en cuanto concretas, se
mantiene como una reserva semantica de posibles
irreductibles. Es el espacio donde la innovacion de
formas es posible, con cierta difusion que integra
el cambio sin romper una cierta generalidad. El
simbolo hace que la cultura no pueda ser estacio-
naria, la constituciéon simbdlica de la cultura hace
imposible su estabilidad absoluta.

Todo esto nos hace pensar en el simbolo
como un signo que ofrece un significado con direc-
cién y un significado posible y abierto. En la cultu-
ra, el significado sdélo puede atenderse por quien
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esta en condicién de interpretarlo, lo cual es posible
por su vivencia. El simbolo entonces se interpreta
y se vive. Debido a la concrecién personal el sim-
bolo sera vivido de manera distinta por cada uno,
de modo que sélo se puede interpretar de manera
analdgica. Por eso, insistimos, una hermenéuti-
ca analdgica es la mas apta para interpretar los
simbolos.

En esta vision hermenéutico-analdgica del
simbolo, se abre una comprension de la cultura en
la que, no obstante, la pulsién desestabilizadora in-
herente al mismo simbolo, nos permite entenderlo
en una direccionalidad que intenta fijar una reali-
dad. Esta operacion de ordenamiento de la propia
aleatoriedad de significaciones en una significacion
homogénea y continua se entiende desde la con-
sideracién metaférica y metonimica del mismo
simbolo, y es lo que permite entender la dialéctica
entre creatividad y estabilidad en la cultura. En efec-
to, el margen de creatividad inevitable del simbolo
es sujetado por la necesidad de estabilidad que debe
proporcionar. Esto hace manifiesto su ser interme-
dio, su amplitud y su riqueza. Aisladamente, el sim-
bolo puede ser arbitrario, unidireccional, debido a
su aspecto metonimico; pero en su caracter opera-
tivo, y metaférico, se amplia por la vivencia de los
individuos. El simbolo es el elemento por el que la
cultura se repliega sobre si misma y reduce su exce-
dente significativo aleatorio en una cierta direccion
y estabilidad.

El simbolo asi entendido nos permite com-
prender que en la cultura las cosas tienen una nueva
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presencia, simbolica también, y nos permiten “ver”
cosas que antes no tenian una presencia. Por eso
el simbolo oculta y muestra, oculta una cosa y nos
muestra otra. De ahi que el simbolo sea tan impor-
tante en términos de relaciones humanas, puede
ocultar al otro o mostrarlo. Lo que interesa es una
perspectiva cultural que nos permita mostrar al otro
como otro, y como igual, pero que no lo oculte, que
nos arroje a la presencia de los demds. Y es que es
inevitable considerar también al hombre sin una di-
mensién simbdlica de su presencia en la cultura y
de su actuar en ella.

NOCION DE IDENTIDAD Y CULTURA

La nocién de identidad estda muy emparentada a la
de cultura y, por lo tanto, a la de simbolo. El sujeto
de la cultura es, en este sentido, un sujeto analdgico.
En él podemos advertir algo de naturaleza y algo de
construccion. Empero, es necesario advertir la im-
portancia de esta segunda concepcion semiética de
la cultura, al modo en que C. Geertz, nos lo permite
apreciar. Esto nos da pie a considerar a la cultura
como un conjunto de lenguajes y de textos, y
al ser humano como en camino permanente de
significacidn.

En este sentido, el obrar humano debe
asumirse como una constante produccién de
sentido, es decir, como una constante respuesta in-
dividual a los estimulos de lo exterior a él. Esto es
importante porque la produccion de sentido incluye
algo objetivo, y mucho de sentido subjetivo, la per-
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cepcion e interpretacion de las cosas percibidas. Y
esto nos sugiere considerar el criterio de esa inter-
pretacion o, en otros términos, ;con respecto a qué
interpretamos lo percibido?

La problematica apunta a la nocién de sim-
bolo, porque es el simbolo el que nos permite inter-
pretacion y tener un horizonte interpretativo. Y este
simbolo no puede ser otro que el hombre mismo. En
efecto, si bien podemos anotar un cierto caracter de
sustancialidad, de unidad en el ser humano, sin em-
bargo, es dificil establecer con total puntualidad sus
limites, al menos no hemos acotado absolutamente
su realidad como puramente corpdrea, pero tam-
poco como puramente espiritual, si se quiere. Todo
hombre toma algo de si y del ambiente en el cual
vive y ordena sus actos. El ambiente lo constituye la
multitud de procedimientos, es un contexto amplio
de significados vinculados por él mismo, los integra
y les da un nuevo significado, los descontextualiza
y los recontextualiza, los interioriza, los interpreta.
Es necesario entonces indicar que se simboliza a si
mismo para realizar este acto hermenéutico para
vincular la intencionalidad del contexto, colectivo,
con la intencionalidad propia e individual. El ser
humano es, pues, un “animal simbdlico”. La razén
no es ya un término adecuado para abarcar, a titulo
de suficiencia, las formas de la vida cultural huma-
na en toda su riqueza y diversidad, aunque todas es-
tas formas son formas simbélicas. El mismo es una
forma simbdlica, y a esta forma simbdlica es a la
que llamamos “identidad”.
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Aqui es importante mencionar el papel que
juega la conciencia. En efecto, el ser humano se
desenvuelve por la realizacion de actos, implicando
una intencionalidad que esta mas alla de la sola ref-
erencia corporea y bioldgica. Se realiza, o mejor, se
autorrealiza en funcién de la conciencia que tiene
de si, de la autoconciencia propia. De ahi que el
hombre se entienda como en un proceso de auto-
desenvolvimiento, especifico para cada individuo.
Esta conciencia individual es la que muestra la di-
versidad del quehacer humano, y es la que une al
mundo en la accién personal, en la cual el hombre
se expresay se “cultiva”. La conciencia de sinos hace
manifiesta la dinamicidad de las acciones humanas,
una cierta inestabilidad que, al mismo tiempo, nos
hace entender la constitucion de la personalidad. La
inestabilidad se debe a que la intencionalidad con
la que se realizan las acciones no esta determinada
por la condicién bioldgica, fisioldgica, sino que se
enriquece y amplia por la conciencia individual.

En este contexto puede entenderse el signifi-
cado del acto humano de vestirse. El vestido procu-
ra un bienestar material ante la insuficiencia de
nuestra condicidon biolégica de poca resistencia al
ambiente externo; sin embargo, la conciencia indi-
vidual enriquece esta materialidad y la transforma,
por decirlo asi, desde su interioridad, ampliando
su realidad y expresando la propia individualidad
otorgandole un excedente de sentido. De ahi que
el vestido vaya adquiriendo nuevas figuras y repre-
sentatividades, hasta el grado de formar parte de
los mecanismos con los que la cultura enriquece y
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constituye la conciencia individual de la identidad,
por ejemplo, en perspectiva de género.

Por ello, el ser humano expresa su identidad
de género, por ejemplo, como varén tomando el
vestido como elemento de identidad. Enriquece su
conciencia personal y la dirige, o la orienta.

Igualmente, el ser humano parece ser el mas
pobre de instrumentos en sus esfuerzos de adapta-
cién al ambiente en el cual tiene que vivir; pero
también manifiesta una capacidad extraordinaria
en hacer tesoro de sus experiencias. En la base de
tales experiencias se encuentran, por ejemplo,
aquellas que resultan basicas para su sobreviven-
cia, y la nutricién es una de ellas. Esta satisface un
caracter instintivo de autoconservacién. Pero tam-
bién el desenvolvimiento de su conciencia trans-
forma la experiencia y le afiade un sentido o una
significacion que trasciende el aspecto meramente
corpdreo, lo cual se hace notar en la experiencia
subjetiva de tomar el comer como un modo de ac-
tuar las relaciones de amistad, o de compartir la vida
misma, o cuando se despierta el sentimiento de in-
timidad y pertenencia en el entorno familiar.

Desde este punto de vista, las actividades y
obras humanas tienen un sentido simbélico, un
excedente de sentido, y esto gracias a la cultura. La
dialéctica entre hombre y cultura expresa la dinami-
cidad del obrar en virtud de la conciencia. El saber
de si, o el saberse, implica, por tanto, un caracter
simbdlico, pues no es una mera repeticion de ele-
mentos determinados por una condicion biolégica,
pero tampoco es una construccién absoluta de la in-
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dividualidad, independiente y autonoma de la mate-
rialidad. Este saber-se, esta conciencia de si es me-
diada, y es a lo que en primera instancia llamamos
identidad. Por eso la identidad personal esta media-
da por el mundo, y por toda la gama de significados
que a éste se han afadido. La integracién de ele-
mentos significativos afiadidos al mundo constituye
un nuevo mundo, aunque no absolutamente nuevo,
pero principalmente diferente, y la experiencia esta
mediada por esta riqueza de significados que per-
miten la conciencia propia. Con ello, la conciencia
forma la personalidad por la integracién interior de
este conjunto de significados y va constituyendo la
identidad.

La identidad se vincula entonces con la in-
dividualidad y la transforma. La individualidad se
realiza por la identidad en el modo de la personali-
dad. Por lo mismo, la cultura juega un papel muy
importante en la realizacion de la individualidad,
porque le aporta los elementos identitarios que
orientan la intencionalidad subjetiva enriqueciendo la
personalidad. La identidad, por otra parte, no es
expresion de unicidad de sentido, sino es principal-
mente diversidad de significados. Tiene, por decir-
lo asi, un aspecto simbdlico de mediacidn, porque,
aunque la conciencia individual es propiamente
diversa, tiene también rasgos de semejanza con los
demas.

A este propdsito es conveniente hacer una
indicacién del pensamiento de P. Ricceur. El dis-
tingue entre la identidad como “mismidad”, y la
identidad como “ipseidad”. La identidad como “mis-
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midad” supone la existencia de una sustancia, que
pertenece a la esfera de lo objetual, de lo que esta
delante de nuestros ojos, de ser “el mismo” (idem).
La identidad como “ipseidad” pertenece a la esfera
del Da-sein, de la existencia auténtica, de ser “si mis-
mo” (ipse). La “ipseidad” sin embargo, es una iden-
tidad narrativa, segin dice el mismo Ricoeur. Es el
resultado de la unidad de una vida entera y es expre-
sada por el “caracter”, como una constancia en las
disposiciones y por una cierta fidelidad a si mismo
que se hace manifiesta en el mantenimiento de la
“promesa”. La “promesa”, es decir, el mantenimiento
de si, y el “caracter”, son el espacio de la realizacion
de la identidad narrativa, pero sin negar la identi-
dad “idem” o mismidad, al contrario, la asume e
integra:

El mantenimiento de si es, para la persona,
la manera de comportarse de modo que otro
puede contar con ella. Porque alguien cuenta
conmigo soy responsable de mis acciones ante
otro. El término responsabilidad asume las dos
significaciones: contar con... ser responsable
de... las retine, afiadiéndoles la idea de una re-
spuesta a la pregunta ;Ddonde estas? Planteada
por el otro que me solicita. Esta respuesta es
iHeme aqui! Respuesta que dice el man-
tenimiento de si.”

En este sentido, la identidad como ipseidad expresa
un cardcter analdgico, en cuanto que no es unica-

YRiceeur, P, S7 mismo como otro, Siglo XXI, México, 2003, p. 168.
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mente mismidad, individualidad numérica, es tam-
bién o, mas bien, es principalmente relacién con el
otro, con la alteridad. Pero es una relacién de pro-
porcién del si mismo como otro, y del otro como si
mismo. Esto implica la afirmacién de la identidad
como mismidad, tal vez principalmente como “el
mismo”, pero en relacion horizontal con otro que se
realiza en el mismo nivel de mismidad. Y esto sélo
es posible por la ipseidad, por saber-se “si mismo”
como otro, no totalmente el otro, porque se conser-
va la mismidad, pero con semejanza desde su ipsei-
dad. La ipseidad, “si mismo”, es analdgica porque es
proporcional entre las identidades como mismidad,
como individualidades.

La identidad asi entendida resulta entonces
simbdlico-icdnica, porque mientras no anula la in-
dividualidad de la mismidad, la enriquece y permite
la relacién de las individualidades en una identidad
mas amplia, como ipseidad.

LA INDIVIDUALIDAD DEL SUJETO

En un entorno mas general, la conformacion de la
identidad se establece, por supuesto, en términos
de la individualidad del sujeto, pero también en los
ambitos de la colectividad, de la cultura. Lallamada
“occidentalizacion”, la convergencia cultural, y aun
mas, la “globalizacidén”, son procesos que amenazan
profundamente la constitucion de la identidad. Y
esto se debe principalmente a que los parametros
que constituyen el horizonte de sentido en la di-
reccion del ejercicio practico son determinados, o
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bien, por la individualidad, o bien, por el contexto
colectivo en el que se desenvuelve el individuo.

En torno a esta consideracion, la nocion de
identidad cultural hace manifiesta una problemdtica
en dos sentidos: de la relacién entre individualidad
y colectividad, entre identidad personal e identidad
compartida; y de la relacién entre la identidad com-
partida bajo ciertos parametros generales con respec-
to a otros, es decir, de la relacion entre culturas.

En ambos casos de esta problematica, esto es,
de la relacion del individuo, con su identidad personal,
con respecto a una identidad compartida, colecti-
va, se pueden considerar dos vertientes que se orde-
nan hacia un relativismo o hacia un universalismo
cultural; pero también hacia la aculturacién o
hacia una transculturacion. Algunas perspectivas se
han desarrollado para enfrentar el problema de la
homogeneizacién cultural occidentalizante son, por
ejemplo, la interculturalidad y el multiculturalismo.

Se dice homogeneizacion porque se generalizan
loscriteriosdesignificacién dela realidad, establecién-
dose en una generalidad que agota la individualidad
y se impone como modelo Unico de la comprensién
y de la vida préctica. La intencionalidad subjetiva
se ordena y realiza en funcién de criterios de orden
practico en la vida colectiva. Es la disolucién del suje-
to individual en el sujeto absoluto, es la pérdida de la
identidad del individuo, absorbida en la identidad del
absoluto. Y asi, la identidad del absoluto es la misma
identidad del individuo.*

2Cf. Hegel, G. W. E, Enciclopedia de las ciencias filosdficas, Juan
8 /4
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En torno a la identidad cultural salen al paso
algunas consecuencias, cuya consideracion es de
la mayor importancia. En primer lugar, en apego a
la seguridad que deriva de la cultura propia, puede
vislumbrarse un rechazo a las formas culturales aje-
nas, que se perciben como riesgo, creando una ac-
titud de cerrazén y aislamiento; en segundo lugar,
la identidad parece fragmentarse ante la adopcion
total y gratuita del conjunto de valores, perspectivas
y determinaciones practicas, de una cultura, como
podria ser de la cultura occidental. En ambos casos,
la identidad cultural sufre una pérdida y una frag-
mentacion y se extirpa su singularidad.

En este contexto, puede entreverse un nuevo
horizonte, que bien puede llamarse “transcultura-
cién”, en cuya realizacién pueden implicarse, tanto
la apropiaciéon y enriquecimiento de una cultura por
otra, como un cierto desarraigo y hasta pérdida de
los referentes culturales, pero sin disolverse; mas
aun, provoca un acto creativo de fenémenos de cul-
tura, permaneciendo, sin embargo, una resistencia
a la recepcion. Y es que, al parecer, la singularidad
cultural manifiesta una resistencia a su homolo-
gacion, pero no absolutamente, sino se desarrolla
en un dinamismo de enriquecimiento y de pérdida.

Entorno alas primera perspectiva, de acepta-
cion total, es clara la referencia a la modernidad, la
cual establece una propuesta de generalizaciéon y
universalizacién del sujeto, sus hdébitos, formas
de vida y la consecuente imposicion de una con-

Pablos editor, México, 1974, § 552.
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cepcién Unica de realizacion practica, individual y
comunitaria; unica forma cultural centrada en la
identidad absoluta del sujeto y, por ello, identidad
fundamental, tirdnica y completamente restrictiva
de la cultura, sus formas y valores por los que se ex-
presa, ahogando al individuo en la pesadumbre de
una identidad unica.

Esta pretension de la modernidad, de generar
valores universales y absolutos de la individualidad,
del sujeto, intenta desbordar y aprisionar la
generalidad de los hombres bajo el mismo esquema
globalizador, entendiendo que so6lo con el
reconocimiento de pertenencia a un grupo cultural
se determina aquel horizonte de oportunidades para
el desenvolvimiento de la propia personalidad. La
formaciéndelaconcienciadelaidentidad sustentada
en el reconocimiento provoca el encarecimiento de
formas culturales amplias y diversas, buscando el
mejoramiento de la vida por aquella cultura que,
en su horizonte de valor, construye y constituye los
medios eficientes para la consecucién de la buena
vida. Y ello genera, a su vez, la aceptacion de tales
formas “universales” para conseguir un estado de
bienestar deseado, perdiendo, con ello, la verdadera
identidad, llegando incluso a la enajenacion. Es, en
apariencia, una ganancia, pero al ser absoluta, es
también la total pérdida. Al ganar absolutamente
las formas, esquemas y referentes culturales, se
pierden las amplitudes y todo se reduce a un inico
y determinante dmbito de dominio cultural. Es, al
parecer, llevar la aculturacidn al extremo.
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Por otra parte, la identidad puede enriquecerse
por la aceptacion de nuevos esquemas de valor
que dirijan las acciones humanas. Sin embargo,
la propia individualidad resiste tal asimilaciéon
atendiendo a las condiciones que contextualmente
le especifican. La identidad cultural resulta ser, en
este caso, una mera proyeccion de los anhelos de
conservacién del sujeto como individuo. Este acepta
su diversidad, pero perdiéndose en ella, cerrando
lo individual de su identidad a nuevas formas
culturales que lo enriquezcan. Se postula un sujeto,
pues, débil, con una identidad y cultura débiles,
pero sin mas direccién y horizonte de realizaciéon
que la mera circunstancialidad de su realidad.
Y por ello, la identidad cultural se desvanece en
la sola semejanza de acciones, pero sin sentido de
colectividad, dejando de ser, por ello, verdadera
cultura, o relativizandola.

La universalizacion cultural puede originar
un extremo de aculturacién, de pérdida de singu-
laridad de la identidad en una identidad absoluta.
Por su parte, el relativismo cultural tiene el ries-
go de radicalizar la transculturacion en la confor-
macién de una identidad tan individual que se hace
huidiza e insuficiente para conformar elementos de
convergencia y de relacién entre los mismos indi-
viduos. Como sea, la identidad cultural se nos abre
como un problema que deriva en la constitucién de
esquemas politicos vinculantes por la sola relacion
negativa de sobrevivir al interés egoista de mantener
la existencia mas alld de la relacién entre los individuos.
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Puede considerarse, por otra parte, una al-
ternativa mas. En efecto, una posibilidad de asumir
una recuperacion y revaloracidn de las directrices
de conducta desde una apertura del y hacia el otro;
una vinculacion de participaciéon compartida que
implica un nuevo marco de comprension y, por ello,
una nueva racionalidad. Apertura entendida desde la
persona, no como individuo puro y absoluto, sino
como conciencia de la identidad propia en medio
de una colectividad, dada sélo en un contexto cul-
tural. Identidad que no exige cerrarse sobre si misma
como nucleo Unico de sentido; pero tampoco pre-
tende perderse en la aceptacion, incluso irracional,
de otras directrices. Se trata de una identidad abier-
ta y relacional, una identidad simbdlico-iconica, que
reconoce la alteridad como camino de construccion,
que se relaciona con los demds, en didlogo con el
otro, asumiendo su caracter analdgico, proporcio-
nal. En efecto, una identidad simbdlica puede en-
globar la identidad personal y colectiva, pues, per-
mite la vinculacién de la tradicién colectiva con la
innovacion renovadora del sujeto individual, pero
proporcionalmente, mediando entre el solo sujeto y
la mera colectividad, atendiendo a la predominante
diversidad de la identidad individual, pero sujetan-
dola a la unidad de una identidad cultural, y ésta to-
mando sentido por aquélla.

Lo anterior puede advertirse tomando como
herramienta la hermenéutica analégica, pues la vida
moral, practica, del sujeto apunta a un caracter con-
textual y dialdgico, ya que la identidad se realiza
y enriquece en vinculacién con el grupo cultural,
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con el otro, pero proporcionadamente. Esto es mds
claro cuando se advierte el hecho de que la identi-
dad esta en conexidn con una hermenéutica del si
mismo, una hermenéutica del obrar mismo, que es
analdgico, segiin apunta Ricceur. Es una auto inter-
pretacion del sentido del hombre, el cual se inter-
preta en funcién de estructuras de sentido; estruc-
turas simbdlicas que abren la interpretacion desde
si mismo a los otros, tomandolos como nosotros, o
asumiendo “a si mismo” como “otro”. Asi, pues, la
identidad individual nos abre a otros sujetos y cul-
turas, a una identidad cultural, pero simbdlica, en
tanto que la identidad también es analdgica, del si
mismo como otro, o del otro como si mismo, como
pensaba Ricceur.

La importancia de tal consideracion radica
en que, partiendo del caracter contextual del sujeto,
la hermenéutica analégica puede hacer posible la
conjuncidn del sujeto con el grupo cultural, abrien-
do el didlogo, el crecimiento y el enriquecimiento
de la identidad, evitando, por un lado, la absolu-
tizacion del individuo y, por otro, la fragmentacion
de la identidad cultural, pues mientras el obrar hu-
mano se desenvuelve en muchos modos, permanece
el mismo como parte de una identidad mayor, pero
integradora.

Lo anterior nos muestra el valor de una her-
menéutica centrada en la analogia, que ayuda a
plantear el curso de la constitucién de una identi-
dad cultural que, sin perder la diversidad de su sin-
gularidad, se abre al didlogo que permite una vincu-
lacién cultural méds amplia que la pretendida por la
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interculturalidad, mas constructivista, o por el mul-
ticulturalismo, apuntando como lo hace Beuchot,
a un pluralismo. Una hermenéutica analdgica que,
sustentada en la iconicidad de la identidad, pro-
porcional con la alteridad, sujeta lo individual en
lo universal, la identidad en el contexto de diversi-
dad cultural, buscando una igualdad proporcional
con predominio de la diferencia, propiciando un
dialogo creativo, didlogo intercultural.

En este contexto, la hermenéutica analdgi-

ca permite determinar la iconicidad y lo simbdlico
de la identidad cultural como un punto comun de
encuentro en la pluralidad y diversidad culturales,
atendiendo a la mediacion de una racionalidad que
asume al hombre como sujeto analédgico, siempre
diverso, pero dentro de ciertos limites.
Es justamente en este punto que se abre la perspec-
tiva de la cultura a partir de una hermenéutica del
sujeto y de su accidn. Asi, queda abierta la cuestion
fundamental del sujeto como elemento principal de
la construccion de la teoria ética y cultural, pues de
la consideracion que se tenga del sujeto depende el
establecimiento de aquellos criterios o pautas de
valoracidn del mismo actuar, no rigidas y absolutas,
sino, mas bien, simbélicas y referenciales. De este
modo, el sujeto se constituye en objeto de analisis
y de interpretacion, porque el actuar es, de suyo,
diverso, y el sujeto, cambiante, pero no absoluta-
mente diverso y perdedizo.”

2Tyfas, E., Etica v condicion humana, Peninsula, Barcelona, 2000, pp.
38-41.
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Se plantea, por tanto, la narratividad de la ac-
cion del sujeto, pero sin dejar de ser éste ontologi-
co; no es so6lo una subjetividad contextuada desde
fuera, pues se traduce en su realizacion relacional
como lo mas especifico de si, aunque teniendo en
cuenta la relacién con los demas, donde expresa la
identidad de su subjetividad, sin perderse en ella,
sin reducirse a ella. Es, sin embargo, una identi-
dad débil, un sujeto débil, analdgico, sin violencia,
pero no fragmentado; y por ello, una identidad sim-
bélica. Como sujeto analdgico afirma su realidad
entre la identidad pura y univoca, como queria la
modernidad, y la diferencia pura y equivoca de la frag-
mentacidn, aunque es mas cercano a la diferencia,
que es en donde actda y se realiza, en la diversidad
de su mismo actuar.?

Ello despertaria el interés por el didlogo y la
basqueda de caucesy cruces dialégicos, en la perspectiva
de encaminar los pasos a la construcciéon de directrices
de accién, como valores comunes y asequibles en
medio de la diversidad de racionalidades y culturas,
como expresion del cardcter simbélico de tal iden-
tidad y marco orientador de las acciones humanas,
que, sin ser arbitrarios, dirijan la diversidad de la
identidad individual en direcciéon de la identidad
colectiva; valores, cuyo seguimiento implica una
conciencia mas alla del solo consenso, una raciona-
lidad préctica prudencial analdgica, phronética, en
sentido aristotélico, que permite distinguir e inte-

2Cf. Beuchot, M., Tratado de hermenéutica analégica...,
p. 84.
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grar lo propio en lo comun, y lo comudn en funcién
de lo propio; confrontando proporcionalmente el
sujeto y la colectividad, el individuo y la cultura, y
las culturas entre si, resolviendo un pluralismo cul-
tural analdgico, dialégico; y evitando, con ello, tanto
el particularismo relativista como el universalismo
absoluto, el individualismo egoista y el comunitaris-
mo agobiante.

CONCLUSION

Actualmente, las dinamicas culturales han
problematizado algunos andamiajes conceptuales,
sobre todo en lo que respecta a la comprension de
lo humano; entre ellos estd la cultura. Sin duda,
el acercamiento a la cultura exige una vision
antropoldgica, pero también implica atender a una
perspectiva filoséfica.

Desde este punto de vista, la hermenéutica
ha tomado una relevancia importante. La busqueda
de elementos que posibiliten el encuentro entre cul-
turas ha llevado a replantear los referentes filoséf-
icos. La hermenéutica filosdfica, especialmente la
hermenéutica analdgica nos permite atender a cier-
tos aspectos que pueden orientar un pensamiento
de encuentro y didlogo cultural. En este caso, la
identidad cultural, estudiada desde la hermenéutica
analdgica de Mauricio Beuchot, nos permite poder
atender a la identidad como una nocién icénico-
simbdlica, y por lo mismo, capaz de vinculacién en
medio de la diferencia.
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Por la hermenéutica analdgica, la identidad
cultural da cabida, al menos conceptualmente,
a la diferencia particular de las culturas, pero sin
detrimento ni aniquilacion de los referentes
culturales; mas aun, enriquece la vision de la propia
identidad, que, con creatividad, se desenvuelve con
una orientacion que hace posible el encuentro y la
apertura. Esto es importante, porque la dinamica
de las sociedades pluriculturales nos plantea el
reto fundamental de tener un horizonte para no
perdernos entre la globalizacién homogeneizante y
la diversificacion problemdtica. Y la hermenéutica
analdgica nos provee de estos herramentales
importantes, de un modelo que orienta al didlogo
desde la originalidad de lo distinto.
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Capitulo 7:
Los principios bioéticos de la medicina desde la
hermenéutica analdgica

Enrique Aguayo!

INTRODUCCION

Bioética es la disciplina filoséfica que estudia y
prescribe, éticamente, las relaciones del profe-
sional de la salud con el paciente. Aquél es el médi-
co? (internista, cardidlogo, neurélogo...), nutriélogo,
enfermera, etc. Este es la persona a la que se aplica
alguna ciencia de la salud.

Es importante la bioética porque el estado
vulnerable en que se encuentra el paciente lo con-
vierte en victima facil de engafios por parte del
profesional de la salud: cobrarle excesivamente,
generarle dolencias que no tiene, dafiarlo con trata-
mientos inadecuados a la enfermedad, no decirle los
efectos que puede tener alguna prescripcidon de me-
dicamentos, etc. Su obligacion ética es sanarlo no
danarlo mas de lo que sus malestares ya lo hacen.

De las ciencias de la salud a la que mas acude
la gente es, sin lugar a duda, la medicina, después
la quimica (vacunas, medicamentos: antibidticos,
analgésicos...), la radiologia, y demds. Los quimicos,

1Cd. México.
2Médico viene del latin mederi, “curar, ayudar’.
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mediante analisis, detectan los virus; los médicos
prescriben el tratamiento para sanar al enfermo.
Consecuentemente, los principios bioéticos tienen
aplicacién inmediata y constante en médicos, en-
fermeras, quimicos, radidlogos...

Nuestra reflexién emana de una triple expe-
riencia: primero es la de un paciente que recurre
a consultar diversos profesionales de la salud;
después, la de un responsable de un familiar que
consulta al médico y, en tercer lugar, la de un fil6-
sofo que medita sobre la relacién médico-enfermo.
Valiéndonos de la hermenéutica analdgica, en esas
tres experiencias, descubrimos varios principios.

Presentamos nuestras cavilaciones en cin-
co temas: I. prenotados, II. ;principios bioéticos
o éticos?, III. mediante la hermenéutica analdgica
descubrimos los principios bioéticos, IV. principios
bioéticos, V. aplicacién de la hermenéutica analdgi-
ca en la relacion médico-paciente.

PRENOTADOS

La finalidad de las ciencias de la salud es estudiar las
enfermedades para prevenirlas y, en caso de haber-
las, erradicarlas lo que es curar al paciente. La men-
cionada relacién esta basada en reglas de accion
que norman la conducta de una y otra parte y se las
denomina principios. Se llama “principio” porque
indica la conducta a seguir en lo general a fin de evi-
tar problemas y, de haberlos, solucionarlos. Por ser
principio, tiene que aplicarse a casos concretos.

Limitada a la persona humana —pues la bioética
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solo se aplica a ella— la salud es el estado en el que
sus sistemas, drganos y tejidos funcionan correcta-
mente lo cual le da un bienestar fisico, psicolégico
y social. Opuesta a la salud es la enfermedad: fun-
cionamiento incorrecto de los sistemas, 6rganos
y tejidos, lo que causa malestar fisico y psiquico y
altera las actividades sociales (trabajo, convivencia,
esparcimiento...).

El vocablo enfermo viene del latin in, “no”
y firmus, “firme”. Enfermo es el que no esta firme,
por ende, es débil. Si atendemos a la etimologia, el
enfermo se encuentra en una situacién de facil vul-
nerabilidad, consecuentemente, debe ser protegido
por el profesional de la salud junto con él mismo o
sus tutores.

¢PRINCIPIOS BIOETICOS O ETICOS?

Antes que Dbioéticos, los principios que a
continuacién estudiaremos son éticos porque su
finalidad es orientar la conducta hacia el bien
tanto personal como colectivo. En consecuencia,
se aplican a diversas conductas y situaciones
cotidianas; diferentes profesiones se valen de ellos.
P.ej.: el principio de consentimiento informado es muy
importante en derecho: el abogado litigante ha de
informarle detalladamente a su cliente, desde el
momento en que lo consulta para contratarlo, todo
lo que puede suceder durante el litigio, el cual, ya
iniciado, progresara, lo que el abogado litigante
debe informarle a su cliente; le comentara los
obstdculos que aparezcan, como eliminarlos, etc.
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Con dicha informacién el cliente decidira y no
sera perjudicado; el abogado litigante tiene que
mantener en secreto las confidenciales que su
cliente, por cuestion del litigio le confiese, y demas
circunstancias del proceso.

Tales principios cambian de nombre y se los llama
bioéticos porque se los dirige a preservar la vida:
curar enfermedades o prevenirlas; tanto el médico
como el enfermo, o su tutor, deben aplicarlos en su
relacion.

MEDIANTE LA HERMENEUTICA ANALOGICA DESCU-
BRIMOS LOS PRINCIPIOS BIOETICOS

Ya sefialamos que a lo largo de la vida la gente asiste
al médico, no a uno en especial, sino al médico: pe-
diatra, internista, oftalmoélogo, cardidlogo, y otros.
Al aplicar la hermenéutica a la experiencia personal
(la de quien escribe estas lineas) descubrimos
las semejanzas y las diferencias entre ellos: 1. todos
cuidan la salud del paciente curdndolo de sus en-
fermedades o previniéndolas (cada quien segun su
especialidad). 2. Los distintos médicos no deciden
por el paciente, sino lo informan para que él decida.
3. Desde luego respetan su vida, por eso lo sanan o
lo cuidan para que no enferme, etc. Las diferencias
vienen de las especialidades de cada quien.

PRINCIPIOS BIOETICOS

Encontramos dieciséis: 1. respeto a la vida humana,
2. no auto dafiarse, 3. autonomia, 4. justicia, 5. sub-
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sidiariedad, 6. beneficencia, 7. no maleficencia, 8.
intimidad, 9. informacidn, 10. consentimiento, 11.
consentimiento informado, 12. confidencialidad,
13. integridad, 14. decisidon, 15. respetar la opinién
profesional de otro médico y 16. curacién.

1. PRINCIPIO DE RESPETO A LA VIDA

Respetar se compone de dos palabras latinas: re,
“volver a..., repeticion” y spectum, “mirar”. Es volver
a mirar, tener miramientos. Esta segunda expresion
equivale a cuidar: tenerle miramientos a alguien es
cuidarlo. Sin lugar a duda el médico estd obligado a
respetar la vida humana, lo cual es parte del jura-
mento hipocratico que hace al finalizar sus estudios
y graduarse (vale, asimismo, para todo involucrado
en el cuidado de la salud): “Cuando entre en una
casa no llevaré otro propdsito que el bien y la salud
de los enfermos, cuidando mucho de no cometer
intencionalmente faltas injuriosas o acciones
corruptoras”.

En el Juramento de Hipdcrates, formula
Ginebra, leemos: “La salud y la vida de mi enfermo
sera la primera de mis preocupaciones [...]. Tendré
absoluto respeto por la vida humana, desde su con-
cepcién. Aun bajo amenazas no admitiré utilizar
mis conocimientos médicos contra las leyes de la
humanidad™.

’Nueva Version del Juramento Hipocratico elaborado en la II
Asamblea General de la Asociacién Médica Mundial, reunida
en la ciudad de Ginebra del 8 al 11 de septiembre de 1948. Cfr.
http://bvs.sld.cu/revistas/his/cua_87/cual287.htm
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Respetar la vida humana es cuidarla, defenderla,
restablecerla, preservarla de la enfermedad. Es un
acto de justicia: el paciente tiene derecho a ser res-
petado, el profesional de la salud tiene el deber de
respetar la vida del enfermo: darle el tratamiento
correcto para que recupere su salud. Se respeta al
enfermo tanto en lo corporal como en lo animico.

1.1. CUERPO

Diferencia a la persona de los demas, consecuente-
mente, lo individualiza: “yo soy yo y no me parezco
a nadie™.

Las dolencias fisicas son dafios a 6rganos
(corazén, pulmones...) manifestadas corporal-
mente. P.ej.: inclinarse sobre el vientre puede ser
sintoma de colitis, o de malestar estomacal por
haberse excedido en la comida, o haber sido golpea-
do brusca y fuertemente sin haber presentado resis-
tencia alguna.

El medicamento entra al cuerpo para atacar la do-
lencia y sanar a la persona.

1.2. ALMA

También mencionada como psigue es el otro ele-
mento del ser de la persona, por ende, de su vida.
Se la define como principio de vida: el alma hace

“En la filosofia aristotélico-tomista la materia individualiza la forma,
luego, cada ente (persona, animal, vegetal, mineral) tiene su propia
materia, aunque comparta la forma; dentro de la misma especie, los
individuos tienen igual forma pero diferente materia. La materia-
cuerpo es el principio de individualizacion.
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que la persona esté viva. En ocasiones el malestar
corporal dana la psique. V.gr.: la gordura y el acné
disminuyen la autoestima (en otro lenguaje honor).
Algo similar sucede al revés: las pasiones del alma
afectan al cuerpo. P.ej.: la vergiienza provoca el ru-
bor del rostro; el miedo acelera el ritmo cardiaco al
extremo de producir infarto.

1.3. SANAR CUIDANDO AMBOS ELEMENTOS DEL SER DE
LA PERSONA

Respetar la vida incluye sanar ambos aspectos: se
cura el cuerpo y el alma puede quedar sanada; se
cura el alma y posiblemente el cuerpo sea liberado
de malestares. Entonces, la actividad del médico vy,
por ende, la recuperacion de la salud del paciente
debe ser integral: cuerpo y alma. Si el médico no
es competente para aportar cuidados al elemento
psiquico, mandard al paciente con el profesional de
la mente para que complete la sancion.

Que el enfermo busque su salud fisica y men-
tal es un acto de justicia individual: tanto su elemen-
to corporal como su psique reciben el bien: la salud.
Y es la misma persona la que se los da, luego es su
deber.

2. PRINCIPIO DE NO AUTO DANARSE

Al buscar su salud, sea previniendo enferme-
dades o, de ya tenerlas, curarlas, la persona, de-
liberadamente, excluye dafiarse a si misma®. Es
un acto natural emanado de auto aplicarse la ley

SCfr. Aristételes, Etica nicomdquea (EN), V, VI, 1034b10.
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moral: haz el bien y evita el mal. El primer bien
que hago y el primer mal del que me aparto son
para mi. Después le haré el bien al semejante y
no le causaré algin mal, incluso, de poder, evito
que lo padezca.

Propio del paciente es el principio de no auto
dafiarse; es de prudencia buscar al profesional de la
salud que eliminara correctamente los malestares
que se padecen y evitara cualquier enfermedad. Es
un acto de templanza renunciar a lo que pueda dafiar:
algunas comidas, bebidas, etc.

3. PRINCIPIO DE AUTONOMI{A

Se lo define desde dos épticas diferentes, pero in-
cluyentes: antropolégica y ética. Desde aquélla, la
persona tiene la capacidad, por ende, el derecho, de
tomar sus propias decisiones con conocimiento y
sin ser presionada®.

Desde la perspectiva ética cada persona tiene
derecho a que sus decisiones racionales sean res-
petadas por los demds. Como puede verse es propio
del paciente: tomar las mejores decisiones para re-
cuperar su salud, decisiones que consisten en bus-
car al mejor médico (laboratorio, hospital...) y se-
guir sus instrucciones. La decisién del paciente es
una de dos: busca por si mismo al médico o recurre
a un familiar o amistad para que se lo recomiende.

*Decidir viene del latin decidere, «cortar, separar, resolver». Se
decide al separar una solucién de otras posibles a fin de resolver una
dificultad.
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Ya en presencia de éste, es un acto de justicia
que el médico le proporcione la informacién nece-
saria para que el enfermo pueda decidir. La justicia
esta en que el paciente tiene el derecho a recibir la
informacién completa y veraz y el médico tiene la
obligacion de proporcionarla. El tipo de justicia es
la conmutativa: intercambio de informacion’.

De parte del paciente es de prudencia obe-
decer al médico y seguir su prescripcion si quiere
sanar. Si el paciente no esta capacitado para ejercer
su autonomia, es de prudencia delegarla en otra per-
sona: un familiar. Cuando los pacientes son ancia-
nos, discapacitados o cuya enfermedad les impide
decidir adecuadamente, la autonomia se delega en
quien tiene la capacidad (conocimientos suficien-
tes) de decidir. Por lo general es un familiar muy
cercano: esposa, hijo, hermano, madre...

En tratdndose de menores de edad la au-
tonomia es exclusiva de los tutores. Mas en los
adolescentes y jévenes menores de edad se aconse-
ja (acto de prudencia) a los tutores informarles la
gravedad de la enfermedad, consensar con ellos el
mejor tratamiento a recibir y los riesgos de una
cirugia.

4. PRINCIPIO DE JUSTICIA

Aunque la justicia en la base de todos los principios
bioéticos, la consideramos separada de ellos. Con el
principio de justicia se considera que todos tienen
el mismo derecho a recibir la atencidon necesaria

’Cfr. Santo Tomas, Suma teologica, 11-11, 61, 1c.
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a fin de recuperar la salud o de prevenir enferme-
dades. Esa atencidn es la consulta y el tratamiento
adecuado a sus malestares (consulta, medicamen-
tos, andlisis clinico, hospitalizacion, cirugia...).

El tipo de justicia es la distributiva: el profesional de
la salud distribuye sus conocimientos a fin de resta-
blecer la salud de los enfermos que recurran a él o
para evitar que la gente que lo consulta se enferme
(medicina preventiva, como las vacunas)®.

Un aspecto importante de la justicia es la
proteccion: justicia protectora®. Consiste en darle
al paciente todo lo indispensable para que recu-
pere su salud fisica, psicoldgica, se reincorpore
a la sociedad y reinicie sus actividades normalesy
cotidianas. Suele ser funcién del Estado aplicar la jus-
ticia protectora pues tiene lo medios pecuniarios y
la infraestructura (salud publica; hospitales, clini-
cas...) para hacerlo. Debe salvaguardar a minusvali-
dos, viudas, ancianos, supervivientes de catastrofe
sin medios para recuperarse, etc., de ambos sexos y
diversas edades.

Claramente se ve que el principio de justicia
opera del médico hacia el paciente y del Estado ha-
cia sus miembros. Consecuentemente, el principio
de justicia lo ejerce el profesional de la salud y el
Estado: tienen la obligacion de restablecer la salud
del enfermo y éste tiene el derecho de recibirla.

8Cfr. EN., v, 11, 1130b30.
°Gomez Robledo, Antonio, Meditacion sobre la justicia, Ed. FCE.,
México, 1988.
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Hay casos excepcionales, dignos de enco-
mio, en que algunos médicos dan consulta gratuita
a la gente mds desfavorecida econémicamente. Lo
hacen por ser magndnimos, virtud derivada de la for-
taleza, la que también poseen'’. Es templado el médi-
co que renuncia a beneficios personales y ocupa
su tiempo para atender a enfermos de escasos re-
cursos economicos, pues deja de lado actividades
recreativas.

5. PRINCIPIO DE SUBSIDIARIEDAD

Vinculado al de justicia esta el principio de sub-
sidiariedad™. La subsidiariedad se define de
dos maneras: A) en sentido positivo es la ayuda
econdémica institucional y legislativa ofrecida a
entidades sociales mds pequefias. B) En sentido
negativo el Estado debe abstenerse de restringir
el espacio vital de las células menores y esencia-
les de la sociedad.

Vista la subsidiariedad desde el Estado es la
salud publica de calidad y gratuita. Considerada
desde la ética profesional, es la adecuacion que
el médico hace de sus conocimientos a lo que
puede pagar el paciente. Al subsidiar a quien no
puede pagar o tiene la posibilidad de pagar poco,
el médico muestra tener fortaleza, pues subsidiar

“Magnanimidad, o grandeza de alma, es emprender grandes acciones
en provecho del préjimo sin buscar beneficios pecuniarios personales.
"Subsidio viene del latin sub “debajo de...” y sedere, “estar sentado”
Primero la persona hace sus actividades, después recibe ayuda. Esta es
el soporte para que desemperie sus tareas.
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es un acto de magnanimidad y magnificencia'? y
templanza, ya que renuncia al esparcimiento que
merece.

Segun lo antedicho, el subsidio lo proporciona el
Estado y, en ocasiones, el médico. Al mismo tiem-
po, el enfermo debe hacer buen uso de los servicios
que el Estado pone a su disposicién: no dafiar las
camas del hospital ni los diversos aparatos, no en-
suciar las instalaciones; seguir cuidadosamente las
indicaciones terapéuticas el médico, etc. Todo eso
es un acto de prudencia pues beneficia al paciente
y a otros enfermos que utilizaran los mismos servi-
cios. Tanto el Estado como los médicos han de esfor-
zarse porque todos los enfermos recuperen su salud
(principio de justicia).

6. PRINCIPIO DE BENEFICENCIA

Una de las personas involucradas en las decisiones
de salud —el paciente— tiene que ser beneficia-
da por la otra —el médico—. Este tiene que evitar
danar, intencionalmente, a aquél. De lo que se trata
es de no provocarle sufrimiento ni asesinarlo. Si la
finalidad de la medicina es prevenir enfermedades
y, de haberlas, curarlas, hacer eso, efectivamente,
beneficia al paciente.

El principio de beneficencia funciona en el
profesional de la salud y lo ejerce al sanar al paciente

“Magnificencia, o grandeza de obras, es realizar, con los propios
bienes (los conocimientos y el tiempo del médico) actividades valiosas
en provecho del préjimo evitando cualquier beneficio pecuniario
individual (del médico).
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o evitarle dafios y malestares porque utiliza sus
conocimientos para curar al enfermo o prevenir el
malestar®.

7. PRINCIPIO DE NO MALEFICENCIA

Consiste en no tomar decisiones para perjudicar a
otra persona; evitarle dafios fisicos, psiquicos y so-
ciales (no poder trabajar, no poder convivir con los
seres queridos...). Unido al principio inmediato an-
terior esta el de no maleficencia, es decir, no hacer-
le el mal al semejante: no utilizar los conocimien-
tos para danarlo en lo fisico, en lo psiquico y en lo
social. Opera este principio tanto en el profesional
de la salud como en el tutor del paciente menor de
edad y discapacitado: ninguno de aquellos dos debe
tomar decisiones que le causen un mal al enfermo.
En la base de este principio esta la justicia: el
médico y el responsable del paciente tienen el de-
ber de tomar las decisiones adecuadas al bienestar
y salud del enfermo; éste tiene el derecho de recibir
el bien resultado de las decisiones de aquellos dos.

8. PRINCIPIO DE INTIMIDAD

Nadie tiene derecho a penetrar en la conciencia
del semejante, a menos que él se lo permita; si
alguien detecta algo de la intimidad del otro, no
tiene derecho a divulgarlo y si tiene el deber de
callarlo. Funciona en el paciente al ser interrogado
por el profesional de la salud a fin de integrar su

BBeneficencia se compone de dos términos latinos: bene, “bien” y fa-
<« 2 . .
cere, “hacer”. Hacerle el bien a alguien.

173



Capitulo 7: Los principios bioéticos de la medicina desde la
hermenéutica analdgica

expediente clinico para conocer su estado fisico y,
en ocasiones, mental.

También se da en pacientes que fueron
sometidos a cirugias: durante el tiempo que finali-
zan los efectos de la anestesia, aun dormidos pueden
revelar sus intimidades: secretos, miedos, deseos,
etc. Por parte del profesional de la salud: médicos,
enfermeras..., esta el deber de guardar el secreto

La justicia actia asi: el paciente tiene derecho
a que nadie revele sus intimidades; el médico, en-
fermera..., tienen la obligacién a no difundirlas. El
tipo de justicia es la protectora: se custodia al paci-
ente de otros, los que pueden aprovecharse de €l al
saber sus secretos.

9. PRINCIPIO DE INFORMACION

Darle a conocer a una persona todos y cada uno
de los hechos (causa y efectos) de su malestar.
Funciona en el médico: adecua sus conocimientos
a fin de beneficiar a quien lo consulta. Es de
prudencia que dicho profesional se exprese con
un lenguaje sencillo, claro y conciso para que
entienda el enfermo el malestar que lo aqueja y
las acciones a emprender que le devolveran su
salud.

Ha de resolver, el médico, las dudas del
paciente a fin de que conozca la gravedad de su
dolencia, el tratamiento al que se sometera y sus
riesgos; el costo de éste y de los medicamentos a
ingerir, el tiempo de duracidn, etc. Informar al
paciente en un acto de justicia general: el profe-
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sional de la salud tiene el deber de hacerlo y el en-
fermo tiene el derecho de recibir la informacion
clara, concisa...'.

10. PRINCIPIO DE CONSENTIMIENTO

Acuerdo entre dos personas para que ambas, o una
de ellas, efectiien determinadas acciones a favor de la
otra. Opera, primero, en el paciente: acepta someterse
alas decisiones, en su favor, del profesional de la salud
a quien autoriza a actuar sobre él. En el médico fun-
ciona, en segundo lugar, al aceptar realizar las activi-
dades necesarias sobre el enfermo a fin de que recu-
pere su salud. Siempre y sin excepcidn la iniciativa es
del paciente: al sentirse enfermo busca al profesional
de la salud para recuperarse, para volver a estar bien
tanto en lo fisico como en lo psiquico. Por eso, en el
consentimiento, primero decide él, luego el médico.

Es de prudencia consultar al multimencionado
profesional cuando se estd enfermo y no automedi-
carse ni recurrir a algun conocido (familiar, ami-
go) para saber que ingirié en una situacién parecida
(que tomaste cuando tuviste gripa, cuando te dolia...).
Al consentir el paciente y aceptar la autorizacion el
médico, se da un acto de justicia: el primero recibira
del segundo las indicaciones pertinentes para sanar;
el segundo utilizara sus conocimientos para curar al
enfermo.

“Seguin Aristoteles, la justicia general es llevar a cabo, respecto del
otro, cualquier actividad normativamente prescrita. Cfi. EN., V, I,
1029a30-1029b10 y 25. En estas meditaciones la prescripcion es ética
ya que estamos reflexionando bioéticamente.
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11. PRINCIPIO DE CONSENTIMIENTO INFORMADO

Tomar decisiones y actuar conforme a ellas después
de haber recibido la informacién necesaria y clara
de alguien que tiene conocimientos amplios y soli-
dos, o sea, del especialista. El consentimiento no es
ciego sino informado, i.e., se recibi6 toda la expli-
cacion necesaria para decidir éptimamente a fin de
recuperar la salud.

Primero narra el paciente su malestar, en se-
guida lo analiza el profesional de la salud, dictamina
el tratamiento y lo informa, con lo cual el enfermo
consentird, o no, someterse al tratamiento prescrito
por el médico. Tanto lo expresado por el paciente
como el dictamen del profesional de la salud ha de
ser verdadero, con lo cual se realiza un acto de justi-
cia: ambos tienen derecho y deber a decir la verdad.
El paciente, ademads, obedecerd las indicaciones del
médico. Decir la verdad y obedecer son actos de jus-
ticia. En cuanto obedecer, seria absurdo consultar
al médico y no seguir sus indicaciones. Asimismo,
consentir después de informarse es un acto de pru-
dencia: se decide con todo el conocimiento indis-
pensable y nada se deja al azar.

12. PRINCIPIO DE CONFIDENCIALIDAD

El médico debe guardar en secreto las dolencias de
su paciente. Confidencial viene del latin confidere,
confiar. Este segundo vocablo se compone de cum,
“junto a...” y fides, ei, “fe”. Confiar es uno que tiene fe
en otro, o dos que, mutuamente, se tienen fe.
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Se da la confidencialidad reciprocamente
tanto en el profesional de la salud como en quien lo
consulta. Ambos tienen que confiar en el otro: el pa-
ciente en que sera sanado; el médico en que es apto
para curarlo. Si este segundo detecta, en algiin mo-
mento del tratamiento, que no puede devolverle su
salud al enfermo, tiene que canalizarlo a otro espe-
cialista, lo cual es un acto de prudencia y de justicia.
De prudencia por reconocer los propios limites pro-
fesionales y evitar dafiar al enfermo mas de lo que
ya estd; no se lo cura por no tener los conocimien-
tos proporcionados al malestar, pero tampoco se lo
dafa. De justicia porque se lo orienta a quien pueda
sanarlo.

13. PRINCIPIO DE INTEGRIDAD

La personalidad del paciente es ser biopsicosocial,
luego su sanacion ha de abarcar esos tres ambitos:
bioldgico, psicolégico y social. Opera en el profe-
sional de la salud, pero limitadamente: un cardidlo-
go no ejerce la psicologia para restablecer al paci-
ente en lo mental, sino tan sélo el corazdn; tampoco
es trabajador social para reincorporarlo a la socie-
dad. Hace su labor lo mejor que puede.

Es verdad que de la atencién al aspecto
psiquico del paciente nacié la psicoclinica, mas no
todos los profesionales de la salud estan capacitados
para resolver afecciones mentales de los enfermosy
a muchos no les interesa hacerlo, en cuyo caso es de
Justicia orientarlos hacia el psicélogo o psiquiatra.
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Algo similar sucede con la faceta social, del
cual se encarga un trabajador social: entre otras ac-
tividades proporciona ayuda al paciente para que
vuelva a la convivencia familiar, amistosa (con sus
amigos), laboral..., de buena manera. Justo es resta-
blecer la salud del paciente en sus cuatro elemen-
tos: bioldgico, fisico, psiquico y social.

14. PRINCIPIO DE DECISION

El enfermo tiene el derecho a decidir quién resta-
blecera su salud. De no poder tomar esa decision
tendra que delegarla en alguien competente para
decidir por él. Es lo que sucede cuando los hijos se
ocupan de sus padres ancianos.

Se vincula, este principio, al de autonomia.
Primero funciona en el paciente: resuelve acudir a
tal profesional de la salud y no a otro; ya consulta-
do, acepta, o no, el tratamiento que se le propuso. Si
no lo aprueba, decide buscar una segunda opinion.
Por su parte el médico decide darle consulta, o no, a
quien se la pide; de proporcionarla, decide el mejor
tratamiento y darle seguimiento.

Las dos partes —enfermo y médico— realizan
actosdeprudenciaydejusticia.El paciente es prudente
al no automedicarse, sino acudir al profesional; éste
es prudente al examinar acuciosamente al paciente
y recetarle el mejor tratamiento. Al darse esos dos
momentos hay un acto de justicia: el primero recibe
del segundo su salud; el profesional de la salud
cumple su deber de curar a quien lo consulta.
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15. PRINCIPIO DE RESPETO A LA OPINION PROFESIONAL
DE OTRO MEDICO

Sélita es, hogano, la especializacion: un paciente re-
visado por varios médicos. V.gr.: antes de hacer una
cirugia de ojos, el oftalmdlogo remite el paciente
al cardidlogo para que determine el estado de su
corazdn, al quimico para que detecte la rapidez de
la coagulacién sanguinea, etc. Mutuamente deben
respetar su opinién profesional. En caso de alguna
discrepancia la disiparan entre ellos.

Algo similar ocurre cuando un enfermo no
puede consultar directa y oportunamente a su médi-
co y recurre a otro para que lo medique. El primero
habra de respetar la receta del segundo y, en caso de
haber error, corregirlo de ser posible.

También es importante que un médico
no intervenga en las decisiones de otro; si éste
le pide su opinién profesional sobre el paciente,
que se la dé, si no, que se abstenga. Es de justicia
respetar la opinion del préjimo: ambos tienen
el derecho y el deber de que sus puntos de vista
sean respetados.

16. PRINCIPIO DE CURACION

Después de valorar el estado fisico y animico del
paciente, el médico le recetard el tratamiento ade-
cuado a fin de que recupere su salud con el minimo
de dolor y con la mayor rapidez posible para que
reanude sus diversas faenas: laborales, recreativas,
afectuosas, religiosas, etc.
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APLICACION DE LA HERMENEUTICA ANALOGICA A
LA RELACION MEDICO-PACIENTE

El médico va forjando su experiencia recurrien-
do a la analogia: el paciente ocho presenta sinto-
mas similares al enfermo dos, por ende, s;en qué
se parecen y en qué de diferencian?, ¢se les dard
igual dosis del mismo medicamento?, o ¢varia la
dosis?, etc. Desde luego, en la base de la experien-
cia estan sus conocimientos sélidos, profundos y
minuciosos, los que le permiten sanar al enfermo.

Si hay diversos tratamientos, el médico,
después de valorarlos, prescribira el 6ptimo. En
la valoracién aplica la hermenéutica analdgica:
compara la causa de la dolencia con los diversos
tratamientos para determinar el que sanara, efec-
tivamente, al enfermo. Acto seguido informara al
paciente su decisién y como debe cumplir las dis-
posiciones médicas. El médico aplica la analogia al
paciente: los sintomas del malestar pueden tener
varias posibles causas; compara entre si las causasy
éstas con los sintomas, descubre la causa real y opta
por una, la cual ataca con medicinas.

La hermenéutica esta justo en leer e interpre-
tar los sintomas. E.gr.: éste es el dolor estomacal, ;qué
lo provoco? Interpreta el sintoma, halla la causa y
prescribe el tratamiento adecuado que sanara al pa-
ciente. Si el enfermo no consulté a su “médico de
cabecera” porque se sentia muy mal, no logré con-
tactarlo y recurrié a otro médico, el primero debe
utilizar la hermenéutica analdgica: compara los
sintomas con la causa de la dolencia; detectada la
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causa, compara la prescripcion del segundo médico
a fin de mantenerla, complementarla y/o, en caso
necesario, corregirla.

Por lo general el paciente confia en el médi-
co: cree que le devolvera su salud. Si el enfermo
busca una segunda opinién, tiene que valerse de
la hermenéutica analdgica: interpreta ambas
opiniones; las compara a fin de conocer sus se-
mejanzas y diferencias (analogia), después de lo
cual optara por ajustarse a lo que le recete alguno
de los dos médicos.

Durante ese proceso de hermenéutica
analdgica ambos —médico y paciente— tienen que
respetar los principios bioéticos. Es de prudencia
buscar el mejor tratamiento para el enfermo y que
éste obedezca las instrucciones del profesional de la
salud.

CONCLUSION

Ajustar la conducta a ciertos principios facilita ac-
tuar, éticamente, en beneficio del paciente. Si no
se sabe qué hacer en una situacién determinada,
los principios de la bioética dardn las indicaciones
pertinentes para hacerlo. Entonces, el principio se
aplica a un caso concreto. Y lo aplica tanto el médi-
co como el enfermo o su tutor. Todo con el fin de
beneficiar a este segundo.

Facilmente puede verse que antes de la
educacién médica estd la educacién en virtudes:
prudencia, justicia, fortaleza y templanza. Si un
estudiante llega a la Facultad de Medicina sin esas
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virtudes habra de esforzarse en adquirirlas a fin de
que su practica sea éticamente valiosa para él y para
quienes lo consulten. De ahi la importancia de los
estudios de bioética y ética médica.
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Capttulo 8:

Significados y aportes de la hermenéutica analégica
para una psicoterapia contemporanea

Luis Eduardo Primero Rivas!

PRESENTACION

Esta comunicacién ofrece un recuento de los
aportes surgidos de la hermenéutica analdgica
para construir una psicoterapia contemporanea,
y los organiza para ofrecer su sistematizacion, al
tiempo que brinda dos observaciones criticas sobre
ellos examinando tanto las contribuciones surgidas
de las neurociencias como de la terapia sistémica,
creada desde la Escuela de Palo Alto, California.

Se avanza unas conclusiones sobre los temas
investigados, destinadas a su contrastaciéon y mejo-
ra, toda vez que el campo considerado es dinamico,
abierto y muy creativo.

PRECISAR DE DONDE INICIAMOS

Para exponer esta reflexidon partimos de uno de los
resultados de la investigacidn titulada Aplicacion de
la nueva epistemologia al estudio de la psicologia huma-
na, proyecto de investigacion registrado en la Uni-

"Universidad Pedagégica Nacional de México, Seminario
Permanente de Investigacion sobre la Nueva Epistemologia.
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versidad Pedagdgica Nacional de México en enero
del 2016 y presentado un afio después en su informe
final, que nos permite poseer una conceptuacion
general del estado de las investigaciones sobre sa-
lud mental actuales en México, y la presencia ten-
dencial de la nueva epistemologia en este recuento,
la cual nos consiente valorar consistentemente los
significados y aportes de la hermenéutica analégica
para una psicoterapia contemporanea.

Los resultados de la investigacion dicha tam-
bién pueden ser consultados en el libro La nueva
epistemologia y la salud mental en México’, publicacion
que profundiza en el tema de la salud interior en la
actualidad nacional y permite hacer un recuento de
los tipos de psicoterapias hoy activas en el pais®, para
distinguir en ellas una tendencia perceptible hacia
conceptuaciones post-positivistas, que se acerca ala
nueva epistemologia y por ende a la hermenéutica
analdgica.

Esta situacion favorece recuperar lo dicho
en el titulo de esta exposicion y el sentido histérico
de ella: se recobra el significado y los aportes
considerados desde un examen de la actualidad
mexicana, asociada al estado internacional del saber

?Primero Rivas L. E. & Biagini Alarcén M. (2017), coedicién
UPN-INP, México.

Presentadas en el informe final de investigacién en seis
tipos: 1. Psiquidtricas; 2. Psicoldgicas; 3. Psicoanaliticas; 4.
Sistémicas; 5. Mdgicas o cuasi-magicas, que se acercan al
fraude terapéutico y 6. La terapia analdgica, que permiten
situar convenientemente el tema ahora indagado en este
capitulo.
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sobre salud mental, y consecuentemente desde una
consciencia histérica que da sentido al saber de
frontera y los avances en su aplicacién pragmatica
y sus logros en la solucidon de problemas sociales
activos en nuestra vida cotidiana.

LA HERMENEUTICA ANALOGICA MAS ALLA DE LO
EVIDENTE

La hermenéutica analdgica es tanto la filosofia inspira-
daen el mejor periodo de 1a obra de Mauricio Beuchot,
como una pujante propuesta cultural identificada
crecientemente a nivel mundial como una creacién
bien hecha en México, y es mucho mas que lo cono-
cido usualmente: la hermenéutica intermedia entre
la positivista y las posmodernas —entre el univocis-
mo y el equivocismo—, que con su poder intérprete
aporta crecientemente en diversos campos de la
cultura occidental.

La hermenéutica analdgica es también una pro-
puesta en la conceptuacion y practica de las terapias en
el campo “psi” —el espacio de trabajo de psiquiatras,
psicdlogos, psicoanalistas, psicoterapeutas...—, y esto
lo hace desde la filosofia que es, que con su poder
sistematizador y abarcante es capaz de estudiar di-
versos campos y lugares del ser humane®, y aportar

#“Ser humane” es una expresion correspondiente a la campana
de la «e» que impulso hace afios, consistente en recobrar
palabras terminadas en laletra “e” que habitualmente incluyen
a los dos sexos habituales, como “estudiante”, “paciente”,
“oyente” que se aplican indistintamente a hombres y mujeres.

La propuesta corresponde tanto a las modificaciones del
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en re-interpretaciones centrales de relevantes sig-
nificados filoséficos, influyentes tanto en el ser de la
hermenéutica analégica como en su impacto sim-
bélico y social. Particularmente tengo en mente los
avances de Mauricio Beuchot en la resignificacion
de la dialéctica, que sera crucial en sus aportes al
tema ahora considerado.

REFERIR A FREUD Y LA DIALECTICA

En un libro del afio 2016 —Dialéctica de la analogia—
Beuchot afirma:

Consideraremos ahora a Freud, para ver qué
tipo de dialéctica utiliza. Veremos que no es
como la hegeliana, a la que se opuso, cuando
su seguidor James Jackson Putnam la quiso
introducir en el psicoandlisis. Es, ademas,
una que coincide con la que hemos visto ya en
otros pensadores (sobre todo en Holderlin,
Schelling, Kierkegaard y Nietzsche). Quiza

idioma castellano, en si dindmico, y a la necesidad de
incorporar la presencia histérica del feminismo, que busca
evitar el lenguaje centrado en una definicién masculina, con
palabras acordes a una tradicién centrada en la hegemonia
convencional. También corresponde a mejoras sugeridas
por el andlisis lingiiistico de género y a evitar incorporar a las
mujeres y su presencia con expresiones como “ciudadanas
y ciudadanos”, “médicos y médicas”, “alumnas y alumnos” o
peor “ciudadan@s”. Es una propuesta que afortunadamente
avanza. Sobre este asunto puede estudiarse lo afirmado en
el “Capitulo 1: Buscar un lenguaje incluyente para la mejor
convivencia colectiva: la campafa de la «e»”, en el libro Las
malas palabra de la pedagogia de lo cotidiano, Ed. Publicar al Sur,
México, 2020.
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le llegé por influencia de Nietzsche, o por la
misma fuerza de las cosas, por todo lo que
hacia en su préctica médica. Asi, no se trata
de una dialéctica, como la usual, que llega a
una limpida sintesis, sino que se queda en el
conflicto, que vive en la contradiccidon, y que
tienequeaceptarlacomoirresoluble. Entrelas
fuerzas psiquicas del hombre, las pulsiones,
no hay una sintesis reconciliadora, sino que
hay distensién, dolorosa y angustiante, y
que debe ser atenuada negociando con las
fuerzas del aparato psiquico, sin llegar a
una armonia completa, pero por lo menos
suficiente. De ello dependera la salud mental,
que no es sino un equilibrio lo bastante firme
entre esas tendencias o intencionalidades.
(Beuchot, 2016: 99).

El asunto de la dialéctica es un tema filoséfico de
primer orden y adquiere una mayor dimension
cuando se lo aplica a la comprensién del ser hu-
mane y a sus estados, especialmente el de la salud
mental.

LA DIALECTICA EN LA REFLEXION RECIENTE DE
MAURICIO BEUCHOT

Cobra un sentido especial en tanto re-conceptua la
version mas conocida de esta teoria del movimiento
—Ila hegeliano-marxista— y la re-significa a lo largo
de la historia de Occidente, haciendo especial hin-
capié en su aplicacidn al asunto que ahora nos in-
teresa, al escribir el libro El poder del icono — Jung,
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el alquimista de la psiqgue (Beuchot 2015), donde tra-
ta a fondo el significado de la frase recién trascrita,
que en lo referido a la salud mental afirma: “De ello
[el «sin llegar a una armonia completa», esto es, el
equilibrio seguin proporciones de la psique, la inte-
rioridad humana] dependera la salud mental, que
no es sino un equilibrio lo bastante firme entre esas
tendencias o intencionalidades [las propias de la
personalidad]”.

La dialéctica es aplicada al movimiento de la
psique y asumida como analégica, lo que la convierte
tanto en una identificacién de la dindmica —aqui del
alma—y de las relaciones entre sus partes o propor-
ciones, que gracias a su re-interpretacion sirve para
entender unas y otras (dinamicas a interacciones),
buscando su armonia, asumida como posible, tanto
en la vida cotidiana como en la “cura”, cuando esta
es necesaria.

Mauricio Beuchot en el libro sobre Jung examina en
muchos lugares profundamente esta tesis, y los pre-
sento sintéticamente:

Otro tema fundamental en Jung es el de la con-
juncion de los opuestos. Es un tipo de dialécti-
ca, pero se trata de una muy singular: no como
la hegeliano-marxista, que supera los contrari-
0s en una sintesis, sino que se nos muestra
como una que los conserva, que los mantiene
en interaccion dinamica, pero tratando de que
trabajen el uno para el otro. Es una dialéctica
abierta. Y es la misma que subyace al concepto
de analogia (Beuchot 2015: 10-11).
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Es decir: la “interaccién dinamica” de los “opuestos”
—instintos, arquetipos, intenciones..., en el contex-
to junguiano— puede derivar en una “conjuncién”
que Beuchot claramente interpreta como posible
y sana, de ahi que la salud mental sea el equilibrio
analdgico de las partes de nuestra interioridad que
deberdan armonizarse gracias a, en términos de
Jung, la “individualizacién”, el mejor crecimiento
de la persona y su situacién en el devenir genérico.

Otra frase en la misma linea permite comprender
mejor:

En la pagina 24 del libro sobre Jung, Beuchot lo cita
en su obra Lo inconsciente en la vida psiquica normal y
patologica (p. 131) y leemos:

“«He de contentarme aqui con afirmar que,
a causa de la tension entre los contrarios, lo
inconsciente colectivo reproduce imagenes
que hacen posible la unificacion irracional
de los contrarios, por medio de simbolos»”.
Y Beuchot agrega: “Asi, pues, los simbolos
sirven para realizar esa concordia discorde
entre los impulsos. Por eso, atender al
inconsciente, sin miedo, puede servir
mucho, incluso ser una guia para el hombre”
(sic).

La reconstruccion simbolica realizada por Beuchot
sobre la obra de Jung también lo lleva, siguiendo al
psicoanalista suizo, a recuperar las ideas dialécticas
de Heraclito y, de acuerdo con un texto de Jung, uno
de sus conceptos centrales. Beuchot afirma:
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Ademds del inconsciente personal, Jung in-
troduce uno sobrepersonal o colectivo. La li-
bido tiene formaciones y transformaciones,
que se manifiestan en algo comun, herencia
de toda la historia. Son los arquetipos. Por
ejemplo, Dios —un ser todopoderoso— es
uno de ellos. Lo mismo el Diablo, el maligno,
es la fuerza contraria. [Y citando a Jung dice]
«El viejo Heraclito, que verdaderamente era
un gran sabio, descubrié la mas admirable
de todas las leyes psicoldgicas, a saber: la
funcion reguladora de los contrastes. La llamod
enantiodromia —o contracorriente—°, término
por el cual daba a entender que todo marcha
hacia su contrario» [la cita es de Lo inconsciente
en la vida psiquica normal y patoldgica, México,
Losada-Océano, 1998, p. 33].

LA ENANTIODROMIA

Si aceptames la tesis expuesta deberemes tener pre-
sente que se ubica y surge de la antropologia filosé-
fica que orientaba a Jung y que Mauricio Beuchot
reconstruye cuidadosamente®, para lograr precisar

En este mismo libro encontramos otras especificaciones de
este término: en la p. 22, la llama “dislocacidn interior”, y en
la pdgina 104 dice: “lucha entre tendencias opuestas”. Al final:
encuentro entre los opuestos, que coexisten en la tensién.

®Sobre esto véase las pdginas siguientes del libro sobre Jung:
10, 32, 39, 45 (“Ellos [los “polos” de la psicologia junguiana:
la “inmanencia” y la “trascendencia”] se abren ante nosotros
y nos hacen captar la idea del hombre que tiene Jung,
su antropologia filoséfica. Precisamente, posee esos dos
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y sugerir las fuerzas de la psique, sus conexiones
y posibilidades tanto normales —viables en la vida
cotidiana— como alcanzables en “la cura”, el resul-
tado de una psicoterapia, para el contexto un psi-
coandlisis, y por esta circunstancia, se torna central
entender adecuadamente la estructura u organi-
zacion de la interioridad humana, que como bien
sabemos ha recibido diversos nombres, identifica-
dores de una sola realidad: la capacidad que poseemos
para registrar, sentir y significar la exterioridad, con la
cual nos relacionamos.

La “enantiodromia” puede identificarse en di-
versos fragmentos heracliteos. En el 8° afirma: “Lo
contrario se pone de acuerdo; y de lo diverso [surge]
la mas hermosa armonia...”; en el 10° leemos: “Son
uniones: lo entero y lo no entero, lo concorde y lo
discorde, lo consonante y lo disonante y del todo el
uno y del uno el todo”; el 58° asevera contundente:
“El bien y el mal son uno”; en el 60 leemos: “Camino
hacia arriba, camino hacia abajo, uno y el mismo
camino”. O: “El logos es dia y noche; invierno y ve-
rano; guerra y paz; hartura y hambre; pero adopta
diversas formas, al igual que el fuego...” (68). Tam-
bién: “Es siempre uno y lo mismo en nosotros, lo
vivo y lo muerto, lo despierto y lo dormido, lo joven

lados, por los cuales el ser humano se siente distendido y
abierto hacia grandes horizontes. De ahi podremos sacar la
concepcion del hombre que subyace en su construccion. Como
Jano bifronte, el hombre junguiano mira hacia la inmanencia
del otro: la transferencia y hacia la trascendencia del Otro:
la religiosidad”), 46, 51 y 54-58 (Inicia el apartado “El modelo
antropoldgico de Jung”).
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y lo anciano. Lo primero se transforma en lo segun-
do y lo segundo en lo primero” (88). Y finalmente:
“Nadie se bafia dos veces en el mismo rio. Las cosas
se dispersan y se reinen de nuevo, se aproximan y
se alejan” (91).

Esto es: si adoptamos la idea de dialéctica
propuesta en el afio 2016 por Beuchot, dariamos
con una analédgica capaz de unir los opuestos ar-
monizados en una construccién humana que sigui-
endo a Jung se llamaria “individualizacion”, el es-
tado armonico personal que puede obtenerse con
una buena educacién, reeducacion o gracias a una
psicoterapia.

LA ARMONIA DE LOS OPUESTOS

Es una tesis que puede documentarse de lo dicho y
es tratada extensamente en el libro sobre Jung, que
formalmente es impecable y puede aprovecharse
beneficiosamente tanto para la educacién como
para la psicoterapia. Veamos estos logros:

JUNG Y LA EDUCACION

Es un asunto relevante considerado explicitamente
por Beuchot en el libro ahora tomado como referencia
—centralmente: Jung el alquimista del alma—, y
permite una buena sintesis similar a la usada al
considerar la enantiodromia. Revisemos estos
textos, en el supuesto del contexto convocado en este
capitulo, iniciando con uno, situado al comienzo del
libro:
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Después veremos como se puede hacer
una aplicacién de la psicologia de Jung a
la pedagogia. El mismo tuvo el cuidado de
efectuarla, pues dej6 algunos escritos sobre
este tema. En ese lugar trataré de resaltar
la fuerza de la iconicidad, esto es, de los
simbolos o arquetipos, los cuales pueden ser
de mucha ayuda en la educacién. Guian el
crecimiento interior del hombre (Beuchot,
2015: 11).

El concepto de educacion que considera tanto Jung
como Beuchot estd lejos de igualar educacién con es-
colaridad —y mas Jung que sin dudarlo fue un gran
heredero de la Ilustracion no-oficial— y ambos se re-
fieren a una educacion que logre guiar “el crecimiento
interior del” ser humane, y que puede estar vincula-
da a alguna escolaridad, mas esta lejos de depender
de ella, pues ya desde los tiempos de Jung, se pudo
escribir esta contundente aseveracion:

El educador debe saber ante todo que las
palabras y las drdenes sirven de poco,
que mucho mas util es el ejemplo. Si,
inconscientemente, los educadores se
permiten toda suerte de malos habitos,
mentiras y malas maneras, ello obrara
con fuerza incomparablemente mayor
que todas las buenas intenciones, que tan
poco cuentan. De ahi que el médico piense
que el método educacional probablemente
consiste en que el propio educador sea
educado y que, a fin de establecer su
idoneidad, comience probando en si
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mismo toda la sabiduria psicoldgica que
le suministré su estudio. Si cumple este
esfuerzo con cierta inteligencia y paciencia
no sera, un mal educador (Beuchot 2015:
106)7.

Sin duda que la frase es nitida, por tanto, requiere
poca hermenéutica, no obstante, es bueno amplifi-
car una parte de su texto, la que afirma que quien
eduque “comience probando en si mismo toda la
sabiduria psicoldgica que le suministré su estudio”,
esto es, Jung invoca la auto-consciencia, el viejo
condcete a ti mismo, que como hace rato fue dicho
corresponde a su “individualizacidn”, precisada asi:

Jung llamé individualizacién al proceso por el
que una persona se convierte en in-dividuo
psicoldgico, unidad indivisible o totalidad”
5... “No es egoismo; al contrario, es fusion
de capacidades individuales y colectivas. El
objetivo de la individualizacion es la autorre-
alizacion, que siempre se queda en un ideal
mas alld de lo que alcanzamos. Consiste en
unir los opuestos, el consciente y el inconsci-
ente, en una extension mds amplia, a la que
Jung denomina el si mismo. Es algo menos
egocéntrico, en el sentido de mas ampliado,
menos centrado en el yo consciente, y mas

’Beuchot cita de “C. G. Jung, Psicologia y educacion, Buenos
Aires, Paidds, 1961, pp. 107-108”.

$Beuchot remite aqui a remite a “E. A. Bennet, Lo que
verdaderamente ~ dijo Jung, México, Aguilar, 1974 —1°%
reimpresién—, p. 153”.
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aceptador del inconsciente. Eso nos hara
preocuparnos por los demads y actuar a favor
de ellos. Llega a extenderse en la preocu-
pacion por todo el género humano (Beuchot
2015: 105).

Esta amplificacion de las frases de Jung, recupera-
das por Beuchot, aclaran mas lo dicho, sin embargo,
debemos colocar atencidn, en una palabra: sabiduria
psicologica. Es decir: saber de si mismo, auto-cono-
cimiento, que al final es resultado de la educacion,
sea como buena formacion para la vida cotidiana o
re-educacion, incluso puede salir de una psico-tera-
pia. De aqui que podamos transcribir otra sentencia: “La
cura y la educacion consisten en lograr la union de
esos opuestos” [para el contexto el animus y el anima,
por derivacion, los opuestos psiquicos...] (Beuchot,
2015: 102).

Dicho de otra manera: la buena educacion,
ya tan escasa en nuestros entornos, debe permitir
la enantiodromia, la unién de las fuerzas interiores
de la psique —en términos mas actuales, de la per-
sonalidad—, que permitan armonizar prudencial y
proporcionalmente los contrarios que nos integran
y dinamizan, y para ello es indispensable saber qué
nos mueve y tener la “individualizaciéon” pedida
por Jung, logro que, ademads, “nos hard preocupar-
nos por los demads y actuar a favor de ellos. Llega a
extenderse en la preocupacion por todo el género
humano”.

Es claro, en consecuencia, que ademas
de psicologia, antropologia filoséfica y filosofia
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—ahora entendida como impulso y fuente central
del saber— los textos convocan una ética, que
nos lleve a preocuparnos y ocuparnos por les
demas, les préjimos, incluso el conjunto del
género humane’.

DEL DICHO AL HECHO HAY MUCHA INTERPRETACION

En otro libro de Mauricio Beuchot del afio 2016—
Hechos e interpretaciones (2016°)— leemos otro asun-
to central: creer o no creer, el sentido del saber, que
ha de llevarnos a situarnos en la realidad concreta
donde nos ubicamos, que irremisible e insoslayable-
mente es la vida cotidiana, la “realidad que ocupa-
mos” segun esta frase:

Enestaslineas[inicialesdel capituloavanzado
“Nihilismo y sentido del ser”] deseo ver la
posibilidad de dar una respuesta al problema
del nihilismo de nuestro tiempo, desde la
filosofia. Estamos a la busqueda de sentido,
de direccion y significado. Es la forma en la
que podremos salir de esa situacién cadtica
en la que hemos caido. Para eso nos ayuda
la hermenéutica, ya que siempre ha sido
buscadora de sentido; pero ahora se trata
de una hermenéutica analdgica, ya que el
sentido del ser, del existir, de la vida, no puede

’Sobre este asunto, refiero al libro que coordiné con el nombre
de La educacion de la ética en México, Publicar al Sur, 2021.
Consultese especialmente el “Anexo 17, muy adecuado al
actual contexto: “Hacia una hermenéutica analdgica del si”,
ps. 121-138.
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ser simplista y univoco, pero tampoco puede
tener una equivocidad que lo disuelva... La
analogia es la que puede colocarnos entre el
ser y la mera nada, para ocupar una region
intermedia: la de la contingencia, de la
posibilidad y del devenir, que es la que en
realidad ocupamos (Beuchot 2016": 138).

VOLVER A LA VIDA COTIDIANA

Es perentorio en esta época, y en el contexto in-
telectual de lo argumentado es significativo, en tan-
to la individualizacion de Jung es 6nticamente la con-
formacion de una persona equilibrada y armdnica
cuya ética le impulsa a ocuparse y preocuparse por
les demas, incluso a nivel del género humane, y un
logro por alcanzar gracias a la buena educacién o de
ser el caso, la “cura”. De ser esto asi, damos con una
filosofia que se interesa por la “realidad que ocupa-
mos” y su destino, que debe ser favorable a la vida,
la opcion a elegir. Filosofia que se encarga de pen-
sar el aqui y ahora —la vida cotidiana— y el futuro,
que deberia ser un buen por-venir.

De aceptarse estos argumentos, deberiamos
significar que estar en la realidad que ocupamos, es
estar en el ser-ahi, donde estamos con les otres, en
tanto nos encontrames rodeades de otras personas,
quienes, en relacion con cada une, conformames el
ser que nos define ya que somes en las relaciones, y
esto es irrecusable®.

El contexto filosdfico de estas tesis me llevd a plantear el
materialismo analdgico. Puede verse un primer desarrollo
de esto en el libro en coordinacién con Mauricio Beuchot,
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Si la buena educacion es la formacion para la bue-
na vida, como que se concluye tanto de lo dicho por
C. G. Jung como por Mauricio Beuchot Puente, en-
tonces ella tiene que surgir de las buenas relaciones
donde nos situemos. Sin embargo, en el caso de la
infancia, donde es imposible elegir, la nifiez llega a
donde les toca en suerte.

NO OBSTANTE, LA REALIDAD ES CONTRADICTORIA Y

Engloba una carga de mal, pues este coexiste con el
bien y “El bien y el mal son uno” como afirmé hace
siglos Heraclito El Obscuro.

Esta coexistencia de fuerzas en pugna es
parte del ser de la realidad y como esta engloba la
existencia de los congéneres con los cuales me vin-
culo cotidianamente, y por la asociaciéon multiple de
las conexiones de la realidad, incluso con muchas
realidades lejanas a mi circunstancia, entonces
tendremes que saber como actuar con ellas, dindole
especial significado a las personas con las cuales me
vinculo directamente, de ahi el subrayado sobre la
vida cotidiana donde realmente nos situamos.

Este recorte metddico recupera logros de la
filosofia del existencialismo y claro, la de la vida
cotidiana y nos coloca en una buena forma de in-

Hermenéutica analogica y nueva epistemologia: nexos y confines,
Editorial Torres Asociados, CDMX (ISBN: 978-607-8702-0-2),
2019, en particular en el capitulo 2: “Lahermenéutica analdgica
en la conceptuacion de la epistemologia y la filosofia”, ps. 43-
65.
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terpretar: distingames y conozcames nuestro yo y
nuestras circunstancias, pues soy conforme a ellas,
y esto opera en el asunto central aqui analizado:
diferenciar los significados y aportes de la her-
menéutica analdgica para una psicoterapia contem-
poranea, pues hay muchos, que de todas maneras
pueden ser examinados desde una critica necesaria,
en tanto la filosofia recuperada de Beuchot-Jung tiene
el sentido destacado, y tendencialmente se puede
ubicar en la “realidad que ocupamos”, mas quiza —y
esto debido a la filiacion psicoanalista de ambos—,
su ubicacidn, aun considerando la relevancia del
inconsciente colectivo, se puede mejorar si la pon-
derames los avances de las investigaciones y aplica-
ciones sobre la salud mental contemporanea, que
promueven nuevos derroteros, particularmente los
estudios sobre el cerebro y las contribuciones de la
terapia sistémica.

VEAMOS UNOS Y OTROS, EN UNA APRETADA SINTESIS.

SABER SOBRE LAS ENFERMEDADES MENTALES DESDE
LAS NEUROCIENCIAS

A la fecha existe un amplio consenso en los inves-
tigadores vinculados a los estudios sobre cerebro
y el campo “psi”, sobre que los resultados de las
neurociencias logran un crecimiento fuerte des-
de la ultima década del siglo XX, y que sus resul-
tados permiten conocer detalladamente tanto la
anatomia y fisiologia del sistema nervioso central
humane, y prioritariamente su centro de mando —el
cerebro individual—, y con este saber precisames la
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manera codmo opera, via su conformacion fisica y
su funcionamiento electro-quimico, organizacion
dinamica que conjuntamente faculta la confor-
macioén y respuesta de la interioridad humane, via
sus maneras de ordenacién: desde la respuesta di-
recta a lo natural e inmediato —la psicologia— hasta
la consciencia, como manera de significar y orga-
nizar el transito de la energia sensible hasta la sim-
bélica, para construir interpretacion y sentido.

Asi se puede precisar la asociacion de los es-
tados psico-afectivos y cognitivos con el funciona-
miento del cerebro individual, y con este saber se
puede asegurar la existencia de una norma para la
operacién habitual del sistema nervioso central, y
por ende de un comportamiento normal acorde a
ella, que faculta precisar las variaciones sobre la
norma y examinarlas, con la finalidad de identifi-
car si existen cambios anatémicos o fisioldgicos que
den cuenta de las variaciones, que necesariamente
se expresaran en el comportamiento de las perso-
nas que los sufren o tienen modificaciones en su
conducta, para usar un término de viejo cuyo.

El actual conocimiento de la neurociencia
permite hacer estos estudios, de manera similar
a los que se realizan cuando una persona expre-
sa cambios en su estado fisiolégico debido a una
modificacién en el funcionamiento de su pancreas
o su tiroides; incluso de la fisiologia del corazon,
que se expresan de diversas y perceptibles maneras.
Este saber permite identificar las modificaciones
resaltadas que incluso se pueden expresar en trans-
formaciones de la personalidad de quienes las por-
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tan, y también han servido para avanzar en las in-
vestigaciones farmacoldgicas buscando medicinas
capaces de actuar sobre la fisicoquimica del cerebro
para regularla, incluso en padecimientos psiquiatri-
cos graves, como el trastorno limite de personalidad
—o borderline—, la esquizofrenia, el trastorno bipo-
lar, o las personalidades multiples.

Los logros de la produccion en las medici-
nas psiquiatricas se han demostrado ampliamente y
los llamados fdrmacos de Gltima generacion ofrecen
mejores resultados, tanto en el efecto central que
deben producir —la regulacién fisicoquimica de las
transmisiones eléctricas en el cerebro— como en
los secundarios, que cada vez son menores y mas
leves, debido a la mejora en el disefio molecular de
estas medicinas.

LA IMPORTANCIA DE IDENTIFICAR EL FUNCIONA-
MIENTO DEL CEREBRO

Permite reconceptuar o re-significar tanto la operacion
normal de las personas en sus contextos habituales,
como tener mejores recursos médico-psiquidtricos
para ayudar a quienes se salen de la norma debido a
funcionamientos irregulares de su cerebro, a conse-
cuencia de una génesis asociada a sus antecedentes
familiares —a su genética del ADN—, y al surgimien-
to o desencadenamiento de las enfermedades men-
tales a causa de ambientes propicios a estos inicios.
Actualmente hay tanto un crecimiento de las enfer-
medades mentales en el mundo, en todos sus tipos
y gradaciones, y un mayor saber de como tratarlas
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e incluso prevenirlas, pues ellas operan de manera
similar a las fisioldgicas, como, por ejemplo, el sur-
gimiento de un cancer. Si éste es descubierto a tiem-
po, existen mejores posibilidades de controlarlo y/o
hasta curarlo, que cuando esta muy avanzado y los
prondsticos han de ser necesariamente negativos.
El saber contemporaneo acerca de la salud
mental y su deterioro, favorece lo dicho y en el es-
pecifico asunto del tratamiento de los trastornos
mentales —en la gradacién dicha—, los aportes de
la neurociencia contribuyen significativamente y el
campo “psi”, especialmente en sus terapias serias y
responsables, avanza hacia la reunién de equipos
de trabajo integrados por diverses especialistas, que
unen sus saberes profesionales para ayudar a les pa-
cientes, con sus propias capacidades y en ellos par-
ticipan tanto psiquiatres —conocedores del funciona-
miento de las medicinas que le son propias—, como
psicélogos de diversas modalidades que actuan de
acuerdo a las circunstancias de los tipos de casos
en consulta; trabajadores sociales que contacta con
los familiares del paciente o su entorno habitacio-
nal; administradores y abogados, que atienden di-

"Estos pueden ir desde los leves a los graves, entendiendo
por los primeros trastornos como la neurosis, el estrés
prolongado, la ansiedad y por los segundos, enfermedades
que requieren tratamiento con medicamentos y en casos de
crisis internamientos psiquiatricos. Estas ultimas convocan
a las depresiones, la esquizofrenia, el trastorno limites de la
personalidad, el bipolar y mas recientemente se han tenido
que incorporar los trastornos alimenticios, como la anorexia
y la bulimia.
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versos contextos vinculados a les pacientes, que en
conjunto van obteniendo mejores resultados en la
atencion de quienes sufren, actuando de acuerdo a
los avances del saber de frontera, que afortunada-
mente se va estableciendo en el campo “psi”.

MULTIDISCIPLINA Y MULTIPLES MANERAS DE
CONCEPTUAR

Son caracteristicas registrables en la practica de la
atencioén contemporanea en el campo “psi”, y si bien
se dan como tendencias en los hospitales psiquiatri-
cos y en el Instituto Nacional de Psiquiatria Raman
de la Fuente Muiiz”?, todavia falta un mayor impulso
social para hacerlas mas extensas y significativas;
no obstante, se dan y es importante significarlas
para aprovecharlas, tanto en la pragmatica colectiva
como en sus significados simbdlicos.

Un estudio detenido de practicas en los lugares
destacados muestra la integracion de equipos actuan-
do inter y multidisciplinariamente y en sus integra-
ciones o composiciones, realizan diagnésticos de
les pacientes que atienden de forma diferenciada
segun la experiencia de sus integrantes y el dialo-
go entre elles, buscando las diversas partes que in-
tegran el problema a tratar o las conductas y/o los
rasgos de personalidad de quienes tratan, para esta-
blecer estrategias terapéuticas acordadas, que den
mejores resultados para quien las deberdn recibir.

12Sobre esto pueden consultarse el La nueva epistemologia y la
salud mental en México en su capitulo 18: “Conocer el campo de
la salud mental desde la nueva epistemologia”.
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TAMBIEN EN LA INVESTIGACION Y SU DIFUSION

En este campo, especialmente en sus espacios insti-
tucionales publicos, se percibe un cuidado ético ex-
plicito, identificable de diversas maneras (desde los
comités de ética actuando en ellos hasta la declara-
toria de “carecer de conflictos de intereses” en la
publicaciones del campo), que necesariamente
se ha de asociar a la prudencia, de aqui que aun
cuando en muches intelectuales del campo “psi”
se carezca de manera explicita de los conceptos de
la hermenéutica analdgica, esta se encuentra im-
plicita en muchas practicas del campo, de ahi que
se pueda registrar su presencia y los avances de la
nueva epistemologia en él, que sin duda hacen mas
claros sus logros y posibilidades.

Esta situacién también puede contribuir
al tema de este capitulo —los significados y aportes
de la hermenéutica analogica para una psicoterapia
contemporanea— en el sentido de un avance sobre
la conceptuacién y practica de quienes trabajan
con la terapia inspirada en la hermenéutica crea-
da por Mauricio Beuchot Puente, para ir mas alla
de su acercamiento bdasicamente psicoanaliti-
co-junguiano y considerar tanto los aportes de
las neurociencias en el saber del funcionamien-
to cerebral como los logros de las investigaciones
farmacoldgicas, que ayudan indudablemente a la
mejoria de los pacientes.

Ademas, lo dicho, en especifico laintegracion
de equipos multi e interdisciplinarios, que trabajan
en la terapia inspirada en la hermenéutica analdgi-
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ca, deberan ponderar el tipo de practicas recién di-
chas, para valorar sus logros y mas si se considera
otro asunto de fondo, al tomar en cuenta otra linea
de las psicoterapias vigentes actualmente, también
presentes en los ambientes institucionales mencio-
nados y en otros espacios de nuestra sociedad. Me
refiero a:

LA TERAPIA SISTEMICA

Esta manera de tratar las enfermedades mentales
surge de los aportes de Gregory Bateson —y en
general de la Escuela de Palo Alto, California—, y en
concreto los aportes de Paul Watzlawick acerca de la
comunicacién humana, que derivaron en la terapia
de familia, y por ampliacién en la terapia sistémica.
El aporte de Bateson se inspira en su filosofia
holistica o ecoldgica, que busca encontrar los multi-
ples elementos contenidos en una relaciéon humana, y
necesariamente se vincula con las interacciones per-
sonales que conforman el centro de la vida humana.
En sus propios estudios descubri6 claves comunicati-
vas centrales en la génesis de la esquizofrenia, y sus
seguidores dieron con una clave antropoldgica basica:
somes en las relaciones, y en ellas nos conformamos y
actuamos, pues nos comportamos sistémicamente:
en el conjunto de interconexiones que efectuamos
cotidianamente, en los ambientes cercanos, priori-
tariamente en la familia, pero no exclusivamente.
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SER EN LAS RELACIONES

Es una clave antropoldgica, e incluso onto-
antropoldgica que también aparece en las
consideraciones realizadas por Mauricio Beuchot
sobre la obra de Jung, y ella deberia aplicarse en
la terapia inspirada en su propuesta cultural, con
la finalidad de involucrar en ella a las personas del
entorno del paciente, como, en un segundo nivel, al
equipo terapéutico de apoyo del paciente, para que unos
y otros operen como un modo de supervision, apoyo
y prevencion del estado del paciente, quien cursara
su enfermedad de mejor manera, que estando solo
y atenido a su suerte.

Esta practica es una tendencia terapéutica
actuando en los mejores lugares del campo “psi”, y
sus resultados son muy buenos, de ahi que quiza logre
conformaruna pragmaticaque permitairmasalladela
mera consulta privada del paciente con su terapeuta,
e incluso analista, para incorporar la fuerza de ser
en las relaciones, que en conjunto permiten ser
mucho mds que dos, como clasicamente se ha
realizado en la terapia convencional.

RESUMIR A MANERA DE CONCLUSION

La psicoterapia inspirada en la hermenéutica
analdgica se asocia primordial mas no exclusiva-
mente al psicoanalisis, especialmente al influjo jun-
guiano, e incorpora aportes tomados de la obra de
A. Lowen, tanto en su reconocimiento del “cuerpo”
del paciente como su sistematizacion sobre el “nar-
cisismo”, tal como puede leerse en el capitulo de
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Beuchot en el libro La nueva epistemologia y la salud
mental en México.

Como terapia asociada a la hermenéutica
analdgica es una de la prudencia y la sutileza, que
busca interpretar al paciente a fondo para dialdgi-
camente conducirle a una reflexién que le permite
identificar sus sufrimientos y dolores, de tal mane-
ra que gracias a esta reflexion dialogal, logre iden-
tificar la génesis de sus dolencias para, al sacarlas
a la consciencia, logre procesarlas buscando su
sanacion, via procesos de “individuacién” como
destacamos previamente.

Otra caracteristica para destacar en esta psico-
terapia es el acompanamiento afectuoso y calido
recomendando para seguir el proceso del doliente,
sin que se sugiera llegar a asumir sus dolores en una
especie de contratransferencia de consecuencias
indeseadas. Este seguimiento prudencial y genero-
so suele ser devuelto por el paciente con una mayor
participacién en la terapia, que suele acortarla, sin
que llegue a ser “breve” como lo ha hecho la sistémi-
cay especialmente la terapia de familia.

Un rasgo por destacar de esta propuesta se
centra en lo que Beuchot ha llamado el poder iconico:
la capacidad del modelaje orientador por su fuerza
directiva basada en la claridad del ejemplo, muchas
veces centrada en el razonamiento bien construido
por parte del terapeuta, que ubicado en /o dicho por
el paciente, le permite comprender adecuadamente
su situacion y posibilidades.

Es viable registrar logros de la propuesta de
Beuchot en este campo, y estos podran ampliarse
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si se obtienen mayores avances al integrar equipos
con varios especialistas, entre elles psiquiatres que
conozcan bien el uso de las medicinas que les son
propiasyespecialistas enterapias sistémicas que con
sus recursos, especialmente comunicativos, logren
modificar las pautas de relacién entre los miembros
del entorno del paciente, que las mds de las veces
son las causantes de sus trastornos o de sus crisis,
con la finalidad de mejorar sus condiciones de vida
e incluso de llegar a cualificarla sustancialmente.

Como es posible que lo afirmado haya queda-
do claro, podemos volver a destacar que la psicotera-
pia es un recurso para la “cura”, que eventualmente
podria evitarse, silas buenas condiciones de vida de
las personas que se forman, les permiten conseguir
lo que Jung denominé “individualizaciéon”, y con ella
logran alcanzar el control de sus pulsiones, instintos,
intereses, deseos y fantasias, en una enantiodromia
o eutimia —usando un término mas moderno—, que
les permita vivir en una armonia analdgica, pues de
todo hay en la vida y deberemes aprender a adap-
tarnes con plasticidad a un entorno que puede ser
muy adverso, pero que también puede dar muchas
satisfacciones, si logramos dar con ellas.

Los significados y aportes de la hermenéuti-
ca analdgica para una psicoterapia contemporanea
han sido bosquejados y desarrollados, y es viable
que esta sistematizaciéon sea un buen avance mas
no una conclusion acabada del tema, que con segu-
ridad puede dar para muchos mas.
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Capitulo 9:
Mauricio Beuchot: semblanza del humanista en la
encrucijada del cambio cultural

Francisco Hilario Herndndez Reséndiz!

Es para mi un gran honor compartir algunas inter-
pretaciones sobre la persona del fildsofo mexicano
y fraile dominico Mauricio Hardie Beuchot Puente,
en el homenaje que le hace este Centro de Estudios
Filosoficos Tomds de Aquino por su labor humanis-
ta que deja en nuestras sociedades, no s6lo de Méxi-
co sino de todos aquellos lugares a donde ha llegado
su obra filosofica.

EL FILOSOFO Y LA VIRTUD

En Beuchot se integran los diversos aspectos de las
humanidades que lo formaron desde su ninez, ju-
ventud y adultez. En ellas han interactuado en su
formacion los clasicos latinos y griegos, la filosofia
griega (Aristoteles, su gran favorito) y medieval de
santo Tomas de Aquino (su especialidad), la teologia
en el ambiente religioso en el que adquirio la solidez
de la virtud y la orientacién de una vida dedicada al
estudio como ideal del auténtico filésofo dominico.

Tuve la dicha de conocerlo en 1988 en el
convento de Sto. Tomas de Aquino en Villa Coapa,

'Centro de Estudios Filosoficos Tomas de Aquino, Ledn, Gto., México.
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Ciudad de México. Yo era estudiante dominico de
filosofia y tomdbamos las materias sistematicas de
filosofia en el convento y las materias complemen-
tarias en la Facultad de Filosofia y Letras de la Uni-
versidad Nacional Auténoma de México (UNAM).
Asi que en ese ano Mauricio Beuchot nos impartié
la materia de Légica y seguiamos el texto de Juan de
Santo Tomas, traducido del latin al castellano por el
mismo Beuchot. De ese modo la clase era met6di-
ca, con lenguaje estricto y concluyente, como
suele ser él en sus cursos, aunque lo mas valioso
de la clase eran siempre sus comentarios atinados
y profundos.

Era notable el aspecto desenfadado y frater-
no con el que nos daba la clase a los frailes domini-
cos, comparado con lo estricto, agudo y sugestivo
como lo era en los cursos que ofrecia en la Uni-
versidad Nacional Auténoma de México - Facultad
de Filosofia y Letras y en el Instituto de Investi-
gaciones Filosoficas, en donde ya era admirado,
reconocido y respetado, no s6lo por los cursos que
dictaba sino también por sus abundantes publica-
ciones que eran tan variadas como bien reconocidas
en el ambito académico. Todavia recuerdo que en
1989, en el curso de Historia de la filosofia VII que
me daba la Dra. Griselda Gutiérrez, quien, sabiendo
que yo vivia en la misma casa con Mauricio Beuchot,
un dia me pregunté qué activades tenia él como
obligacion en el convento, porque le sorprendia
la abundancia de libros que publicaba. Y asi como
ella, seguramente habia mas colegas suyos en la
UNAM vy en otras universidades que lo admiraban

212



Francisco Hilario Herndndez Reséndiz

y respetaban, ya desde entonces por la calidad de
su trabajo académico.

Habia otra clase de colegas suyos, los
filésofos creyentes, que lo buscaban para
consultarlo en temas religiosos o pedirle algun
servicio sacramental en cuanto sacerdote, en la
Parroquia Universitaria; y siempre los atendia
con su caracteristica generosidad y sencillez que lo
siguen marcando hasta hoy en dia.

Ese ha sido Mauricio Beuchot en el escenario
de la UNAM: el filésofo, el colega, el amigo, el pro-
fesor, que exalta la virtud de la preocupaciéon por
iluminar los caminos de la inteligencia de los seres
humanos desde la sencillez de su pensamiento pro-
fundo, siempre en didlogo constante, claro y sintéti-
co. Mostrando solidaridad, empatia y servicio para
algunos, y para otros la critica y la orientacion en el
debate respetuoso y prudente.

Voy a regresarme a 1988, porque al final de
esa década se iniciaron muchos de los aspectos de
los cambios culturales que se han intensificado en
este siglo XXI.

En esa época de busqueda en nuevos caminos
de formacién humana, Mauricio Beuchot estudid
aguda y criticamente el psicoanalisis junto con su
gran amigo el Dr. Ricardo Blanco, y en sus busque-
das de psicoterapia conocio el focusing, creando un
pequeilo taller, al cual invit6 a fr. Ricardo Villarreal y
ami. No tuvimos muchas sesiones debido a las multi-
ples labores académicas de Beuchot, pero la leccion
estaba manifiesta: era la época de integrar mente,
cuerpo y espiritu de forma seria y audaz, y Mauricio
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Beuchot estaba ahi abriendo nuevos horizontes,
aun cuando la Iglesia catdlica veia con sospecha
ese tipo de actividades en las casas de formacién
religiosa.

Ese es Mauricio Beuchot: el simbolo del hu-
manista inquieto y respetuoso, que sabe compartir
sus enormes conocimientos y busquedas a quienes
lo consultan y se emocionan en el sendero de los
nuevos horizontes de la mente y del espiritu.

En 1988 y 1989 mi habitaciéon estaba de-
bajo de la suya en el convento de Villa Coapa; asi
que escuchaba desde mi habitacién el ruido de su
“maquina de escribir”, en la que disciplinadamente
empezaba a teclear en las tardes cuando regresaba de
la UNAM, y continuaba en las noches después de la
oracién, la cena y haber visto la television con los
otros frailes. Eso era para nosotros el vivo ejemplo
del humanista disciplinado y congruente como fil6-
sofo y fraile. Siempre en el ambiente de la virtud del
orden y de la ascesis del estudio, que se traducian en
interesantes y abundantes publicaciones.

Por esos afios llevabamos el cesto de basura de
nuestra habitacion a los depdsitos comunitarios ubi-
cados al lado del portén principal, y debo de confe-
sar que algunas veces me quedé leyendo al lado del
bote de basura, los borradores que escribia a mano
Mauricio en “papel revolucidén” y que estaban ahi
arrojados en la basura. Emocionado por saber cudl
seria su siguiente conferencia, articulo o libro,
no me importaba meter la mano al tambo de la
basura y sacar las hojas para echarles un vistazo.
Su método era ese: escribia a mano en el papel
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revolucion y después los escribia a maquina al mis-
mo tiempo que los iba revisando minuciosamente
para después llevarlos a dictar en un curso, una con-
ferencia o a publicar.

En esa época, buscando la salud integral,
jugabamos futbolito algunos domingos de las doce a
la una, actividad en la que Mauricio era pilar, porque
ademas de disfrutarlo, era el inico de los sacerdotes
que bajaba animosamente a jugar con los frailes
estudiantes.

En 1990 se cambi¢ el estudiantado de filosofia
ala casa de la ciudad de Ledn, en el estado de Guana-
juato y los frailes estudiantes de teologia —cuyo con-
vento estaba en la Parroquia Universitaria, al lado de
la Ciudad Universitaria (UNAM)—, nos tuvimos que
ir al convento de Villa Coapa; fue entonces cuando
volvi a convivir con Mauricio. Para entonces ya habia
cambiadolamdquinade escribir por la computadora,
asi que no volvi a ver sus borradores en los tambos
de basura, pues ya redactaba sus escritos directa-
mente en aquel programa que casi todos usdbamos:
el Wordperfect. La llegada de la computadora y del
Internet ayud6 mucho a Mauricio en sus investiga-
ciones y en la elaboraciéon de sus textos; pero nunca
sustituyo su firme habito por la lectura, la reflexion
y el debate, por el hechizante encanto de la infor-
macién facil que se puede lograr en las paginas de
internet.

Mauricio es el ejemplo vivo del humanista
que se integro, desde el inicio de la aparicion publi-
ca de las computadoras, al uso de las tecnologias de
la comunicacién, pero se ha mantenido en el orden
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de la frénesis, disciplinando su uso y haciendo de
ellas un instrumento del saber y no un sustituto
del pensar. Me parece que la prudencia fronética,
de la que ha escrito mucho, la lleva muy bien a su
vida personal, pues se ha mantenido al margen de
la voragine consumista con la que nos ha seduci-
do la cultura postindustrial a casi todos, incluidos
los filésofos. Su austeridad y simplicidad llama la
atencién y es simbolo del filésofo clasico, pitagdri-
co o aristotélico, de la Etica a Nicémaco, tomista,
orientado por el justo medio de la frénesis; pero
también inquieto en la busqueda hermenéutica de
nuevos horizontes conciliando los saberes con la
justa analogia.

En la década de 1990 inici6 el dialogo de la
relacion entre la filosofia y la mistica con algunos
alumnos suyos en la Facultad de Filosofia y Letras
de la UNAM, y una de ellas fue la doctora Elsa Cross,
que después se convirtié en gran colega suya en la
docencia en esa misma facultad, a quién introdujo
en la mistica cristiana del Maestro Eckhart; gracias
a esos dialogos Elsa Cross enriqueci6 sus amplios y
novedosos estudios de filosofia hindu con la mistica
y la poesia occidental cristiana.

Me atrevo a decir que Mauricio mezcld bien la
ascesis del estudio filosé6fico-teolégico y la reflexidon
profunda con la mistica cristiana, de la que es un
gran conocedor. Es un tema que no ha abandona-
do y que, al contrario, ha ido profundizando con la
analogia y la hermenéutica, haciendo de la razén,
la fe, la analogia y la mistica una amalgama que da
sentido a la vida. Ello habla de la profunda lealtad
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a sus convicciones religiosas en las que se asume
como filésofo y tedlogo creyente y practicante. Una
expresion de esta situacion, la podemos encontrar
en la publicacion de su libro Apuntes de patrologia,
Editorial Publicar al Sur, 2022.

MAURICIO BEUCHOT, EL HUMANISTA INQUIETO
QUE EXPLORA LAS LINEAS DEL PENSAMIENTO
FILOSOFICO

Las fuentes del pensamiento filoséfico de Mauricio
estan en los autores griegos y la filosofia medieval,
principalmente en la de Santo Tomas de Aquino y
sus comentadores. En realidad se convierte en uno
de ellos, para traernos la filosofia de Santo Tomas
de Aquino al siglo XX y al XXI. En ese trabajo nos
ha traducido varias obras del latin al castellano, que
siguen siendo de gran utilidad para los estudiosos de
Santo Tomas y de la neoescolastica. Asimismo, ha
hecho interesantes publicaciones sobre temas de la
filosofia de Aristételes, de metafisica, antropologia
tomista, el problema de los universales, de ldgica,
sobre ontologia, ética, y otros mas. Gran conocedor
de esos temas medievales hoy en dia continda sien-
do un referente para el estudioso en la materia.

En su afan por hacer dialogar la filosofia de
Santo Tomas de Aquino con el pensamiento contem-
poraneo, Mauricio estudié con gran profundidad a
los filésofos modernos y se interesé por Freud y el
psicoanalisis en el siglo XX, y especialmente por la
filosofia analitica, en donde hizo interesantes publi-
caciones, junto con temas de filosofia del lenguaje y
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semiotica. Ya desde entonces, en la década de 1980,
Mauricio empez6 a publicar libros en la UNAM, en
la Universidad Veracruzana, en la Universidad de
Guadalajara y al mismo tiempo, variedad de articu-
los en revistas de la Universidad Iberoamericana
con el Padre José Rubén Sanabria, gran amigo suyo,
y en revistas de otras instituciones universitarias.
En esa época fundé la revista Analogia, de la que
continua siendo director, convocando a filésofos
que promueven el humanismo con sus escritos. La
revista Analogia ha tenido tan amplia difusién que,
gracias a los intercambios que tiene con otras revis-
tas de filosofia internacionales, la biblioteca de fi-
losofia del Centro de Estudios Filos6ficos Tomas de
Aquino posee un gran acervo en revistas de filosofia
y teologia.

Recuerdo con gran admiracién y recono-
cimiento un libro de 1987 que aiin conservo y que me
ayudé mucho en mis estudios de epistemologia en
esa época: Conocimiento, causalidad y metafisica,
un libro metddico, de lenguaje técnico, claro y sin-
tético; como suele ser el estilo de Mauricio. Ahi en
pocas paginas traduce lo complejo del pensamien-
to de Bernard Lonergan a argumentos asequibles
y en didlogo con Hume y otros autores modernos
resuelve muy bien el problema del conocimiento
humano.?

*M. Beuchot, Conocimiento, causalidad y metafisica, Xalapa:
Universidad Veracruzana, 1987.
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En 1998 Mauricio expuso en la revista Espiritu
en un articulo breve: laimportancia del estudio de la
intencionalidad del pensamiento humano en Franz
Brentano para las ideas en el psicoandlisis de Freud
y en la intencionalidad epistemolégica de Husserl,
rescatando del olvido a Brentano, ex dominico, y
que conocia muy bien la filosofia de Aristételes y de
Santo Tomas.® Es agradable recordar cémo en pocas
paginas Mauricio logra exponer ideas novedosas y
valiosos argumentos.

En la década de los noventa Mauricio publi-
ca libros que venia reflexionando sobre filosofia
novohispana, derechos humanos, pero sobre todo
hace dialogar con mas entusiasmo y compromiso a
la filosofia tomista con la filosofia contemporanea,
asi es como inicia junto con su cercano amigo —her-
mano fraile y gran colega intelectual, Gabriel Chi-
co—, el tema de la hermenéutica, a la cual Beuchot
le da una carga humanista y epistemoldgica con
la analogia. Y en 1993 presenta su hermenéutica
analdgica en el congreso Internacional de Filosofia
en Cuernavaca, México. Ya habia dialogado sobre
ella con el gran Paul Ricceur, quien la veia como una
buena propuesta en la reflexién hermenéutica que
marcara a la filosofia en México y varios paises.

’Cfr. M. Beuchot, “Aristoteles y la escolastica en Freud a través de
Brentano’, en Espiritu, Barcelona, julio/diciembre 1988, No. 118, afio
XLVII, pp. 161-168.
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LAS LINEAS DE SU PENSAMIENTO FILOSOFICO DE
MADUREZ INTEGRADAS POR LA HERMENEUTICA Y
LA ANALOGIA

Eltambién hermeneuta y amigo suyo, Jean Grondin,
en su libro Del sentido de la vida* concuerda en darle
sentido a la existencia humana buscando el camino
de la estructura del ser, del bien y del didlogo juntos.
Asi, Grondin y Mauricio nos ensefian que la filosofia
tiene una orientacién de valores y de compromiso
con la humanidad entera creando vinculos de
sinergia hacia el bien y los valores.

Es decir, los ingenieros y las economistas, in-
cluidos los presidentes de las naciones, se preocu-
pan por el progreso, y el propdsito de sus evalua-
ciones son para promover el bienestar material,
teniendo mas ganancias con menos costos. Ante esa
situacion de creciente materialismo y pragmatis-
mo, Mauricio marca el sendero de la actitud criti-
ca frente al fenémeno social que estamos viviendo
en las culturas post industriales. Ante ello Mauricio
recuerda que el papel del filésofo no es amoral, ni
inmoral, sino claramente ético frente a las acelera-
das transformaciones de las sociedades de la moda,
del consumismo, y por ello de la ligereza en donde
el nuevo Narciso se interpreta desde y a partir de lo
material, el placer, la ocurrencia, el simulacro, el in-
dividualismo, como dice G. Lipovetsky. Si los filésofos
posmodernos no hacen una propuesta para orientar
el precipicio de las sociedades actuales, Mauricio

4. Grondin, Del sentido de la vida, Barcelona: Herder, 2003.
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reafirma que la filosofia posee un caracter ético,
prescriptivo, orientando el curso de la vida huma-
na en torno al criterio de la vida, en donde tienen
su lugar la prevalencia del ser, el bien, el amor y
la virtud. Y es asi como propone la hermenéutica
analdgica, con la cual darad una orientacion original
y sentido a todos los temas que venia trabajando.®
Gracias ala analogia, le otorga equilibrio a los
procesos de la razon, que algunas veces tienen un
solo significado, volviéndose univocos y encriptan-
do la verdad a un solo sentido. Lo cual desvirtda la
pluralidad de las presentaciones del ente en la reali-
dad, en donde se asume variado. Por otro lado, la
analogia equilibra la variedad de opciones que tiene
a su alcance la mente, en donde posee el riesgo de
diluirse en el subjetivismo relativista equivocista. No
podemos quedarnos en el dogmatismo univocista ni
en el subjetivismo equivocista, y por ello Mauricio
retoma la tradicion de la analogia, que la remonta
hasta los pitagdricos, la recupera Aristételes, la usa
Santo Tomas en sus argumentos filos6fico-teoldgi-
cos, le pone una presentacién mads organizada el
cardenal de Vio Cayetano, y Santiago Ramirez la
expone en un extenso tratado en Salamanca, Es-
pafia,® dejando la mesa puesta para que Mauricio
tomara la estafeta de sus antecesores dominicos y
la hiciera dialogar con la filosofia contemporénea,
especificamente con la filosofia del lenguaje, la filo-

SM. Beuchot, Posmodernidad, hermenéutica y analogia, México:
Universidad Intercontinental/Miguel Angel Porriia, 1996.
%S. M. Ramirez, De analogia. Opera Omnia, Madrid: C.S.1.C., 1971.
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sofia analitica, la semidtica, y finalmente con la her-
menéutica, dando como resultado su interesante
propuesta de la hermenéutica analdgica.” En donde
expone lo estricto del método filosofico en el saber her-
menéutico al estilo de la metonimia que pone normas
al significado del lenguaje y la previene del relativ-
ismo; y al mismo tiempo abre las posibilidades de
los significados con la funcionalidad de la metafo-
ra. Nutre y actualiza a la hermenéutica analdgica en
su ambito humanista con el simbolo, otorgandole
el caracter factico de la experiencia. Con ello carga
los razonamientos abstractos y duros de la filosofia
con lo vivencial de la experiencia. Pues en el simbo-
lo de la hermenéutica analégica la vivencia aterriza
la especulacion filoséfica a las cuestiones de la vida
diaria.® Con eso se diferencia de la hermenéutica
débil de Vattimo, con quien debatié en un coloquio
sobre hermenéutica en 2003 en la FFyL de la UNAM,
donde el célebre Vattimo acepté como valiosa la
propuesta beuchotiana. Ademas, la presentd en
otro congreso en 2008, en el cual participé Jean
Grondin. Tanto Vattimo como Grondin son ahora
amigos de Beuchot.

Con la llegada del nuevo milenio Mauricio
fundé en el Instituto de Investigaciones Filolégicas
de la UNAM el Seminario de Hermenéutica, siendo
él su primer coordinador, gracias a lo cual la her-

’Cfr. M. Beuchot, Tratado de hermenéutica analdgica. Hacia un
nievo modelo de interpretacion, Facultad de Filosofia y Letras de la
UNAM/Editorial Ttaca, 2000 (22. ed.).

8Cfr. M. Beuchot, Las caras del simbolo: el icono y el idolo, Madrid:
Caparrds, 2001.
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menéutica analdgica se consolidé como unalinea de
reflexion e investigacion en las aulas de Ciudad Uni-
versitaria, tanto en licenciatura como en posgrado,
dirigiendo varias tesis sobre el tema de hermenéu-
tica analdgica y asociando a diversos profesores en
torno altema delahermenéutica. Para entonces apa-
recieron los Coloquios de Hermenéutica Analdgica
y también el congreso de hermenéutica en general.
Y por esa época la Asociacion Filosofica de México
integré un simposio de temas sobre hermenéutica
analdgica en el Congreso Internacional de Filosofia
que celebra cada 2 anos. En el ano 2007 recuerdo
con agrado, en un curso de posgrado de filosofia en
la FFyL, la manera como el Dr. Raul Alcala hablaba
sobre Mauricio Beuchot, diciendo que es el “herme-
neuta mayor en la FFyL” y en Filoldgicas. Otros doc-
tores hermeneutas como Mariflor Aguilar y Maria
Rosa Palazén hablaban siempre con admiracién y
respeto sobre el “hermeneuta mayor”, reconocien-
do la altura del pensamiento hermenéutico de Mau-
ricio. En ese contexto la Dra. Maria Rosa Palazéon
conocié el pensamiento de Ricceur por sugerencia
de Mauricio y asi explord el sendero hermenéutico,
del cual hoy es especialista.

Es cierto que también tenia sus enemigos en
la FFyL y en el Instituto de Investigaciones Filoséfi-
cas, pero siempre fueron mas los simpatizantes y
amigos que los enemigos. Entre sus simpatizantes
recuerdo al Dr. Ambrosio Velazco, director de la
FFyL en ese periodo de 2004-2008, y a otro, que fue
director del Instituto de Investigaciones Filosoficas,
el Dr. Guillermo Hurtado.
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Y es que con la hermenéutica analdgica se puede
resolver la “complejidad” del saber en argumentos
claros que orientan el cauce de las soluciones; y al
mismo tiempo otorga la pragmatica que facilita la
puesta en practica. Por ello varias disciplinas no fi-
losoficas estan usando la hermenéutica analdgica
en la metodologia de sus investigaciones: la peda-
gogia, el arte, la psicologia, la sociologia, la antro-
pologia, etc. Viéndose beneficiadas por la claridad
del método, el orden de los argumentos y la sintesis
del justo medio analégico.

Con la hermenéutica analdgica, Mauricio
pone limites al pensamiento subjetivista, relativis-
ta y consensual del saber de las sociedades e indi-
viduos actuales, que se conforman con informacién
aplicada de manera caprichosa y ventajosa al dmbi-
to personal, buscando el minimo del esfuerzo y el
maximo de la ventaja.

Mauricio Beuchot nos propone ir a lo pro-
fundo del pensamiento humano iluminando las in-
numerables propuestas y haciendo sintesis gracias
al equilibrio de la analogia y la hermenéutica. Por
ello, como dijo el Dr. Arturo Mota en el homenaje
a Beuchot que le hizo la FFyL el 16 mayo del 2018,
“la hermenéutica analdgica es una luz en el camino
del pensamiento de la cultura y la identidad mexi-
canas”.’Y a quienes hemos tenido la oportunidad de

°A. Mota, “La hermenéutica analdgica, una luz en el camino del
pensamiento de la cultura y la identidad mexicanas”, en Homenaje a
Mauricio Beuchot, Facultad de Filosofia y Letras, Colegio de Filosofia.
UNAM, 16 de mayo de 2018.
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haber vivido y nutrirnos con el ejemplo de la vida de
Mauricio, celebramos que haya humanistas que ilu-
minen virtuosamente estos tiempos acelerados por
el progreso y atorados por lo liquido del subjetivis-
mo y del relativismo.

Hoy mds que nunca el pensar humano
necesita limites para entender hacia donde vamos,
y esos limites son los de la sana prudencia, la virtud
que orienta al conocimiento y al actuar humano.
Todo exige limites prudentes, porque vivimos jun-
tos y compartimos un planeta con recursos escasos
ordenados por los principios éticos. Si queremos
tener vida, la filosofia nos debe orientar sobre cémo
vivir juntos en el simbolo de la virtud fronética que
sigue trabajando y viviendo sencillamente Mauricio
Beuchot.
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