e
A
Il
PUBLICAR

AL SUR

EDITORIAL
ccccccccccccc

Mauricio Beuchot

Producciones Especiales




Mauricio Beuchot (Torreén, Coahuila, México,
1950) es un intelectual muy conocido a nivel
internacional, sin embargo, es habitual
ubicarlo como un filésofo dejando de lado su
conocimiento sobre teologia catolica. No
obstante, es importante recordar que es Doctor
en filosofia y magister en Teologia, un alto
grado académico en esta especialidad. En
especial, este saber es puesto en ejecucion en el
actual libro, dedicado a hacer un recuento de
los padres de la iglesia catolica, de ahi, su breve

nombre Apuntes de Patrologia.

Portada:
Dibujo a lapiz de Agustin de Hipona realizado por Sharon
Cuevas Barroso especialmente para esta edicion.



APUNTES DE PATROLOGIA

Mauricio Beuchot






APUNTES DE PATROLOGIA

Mauricio Beuchot

1=

Iill
PUBLICAR
AL SUR
EDITORIAL

UN PROYECTO COPIS




Beuchot Puente, Mauricio

Apuntes de patrologia / Mauricio Beuchot
Puente. - México : Publicar al Sur, 2022.

156p.; 21 cm. (Colecciéon Producciones
especiales ; 1)

Incluye bibliografia.

ISBN 978-607-99662-2-5

1. Padres de la Iglesia. 2. Teologia -- Historia -- Iglesia
primitiva, ca. 30-600.

CDD: 230.09 LC: BR67

Primera edicion: febrero de 2022

© Derechos reservados por el autor

Primera edicion: febrero del 2022

D. R. © 2022 Sello Editorial Publicar al Sur

Calle Xaxalco MZ5 It4 san Miguel Topilejo, Tlalpan,
Ciudad de México, c. p. 14500.

El dominio en la Web es http://publicaralsur.com/
Usuario del registro nacional de editores: Pis200305196

Prohibida la reproduccién de este libro, por cualquier
medio o en alguna de sus partes, sin el permiso escrito
de la Editorial.

Este libro se publica luego de un dictamen por el sistema
de doble enmascaramiento (“doble ciego”), segun los
criterios vigentes en la politica editorial vigente.

Disefio y cubierta: Equipo Editorial de Publicar al Sur
Impreso y hecho en México



Introduccién

Primer perfodo (ss. I-II)

Segundo periodo.

Literatura cristiana del siglo I11

Inicios de la ciencia teol6gica

Tercer periodo.

La edad de oro de la literatura patristica
(ss. IV-V)

Cuarto perfodo.

Decadencia y fin de la literatura patristica
(s. VI)

Conclusion

Bibliogratia

13

41

63

125

141

147






INTRODUCCION

La época patristica es la que ocuparon los padres de
la Iglesia, desde los comienzos del cristianismo hasta
el siglo VI.' Se llama patristica, porque es el tiempo de
los padres de la Iglesia Catélica. Tal es el objeto de la
patrologia, disciplina que estudia sus ideas y la evolucién
de los dogmas. Padre de la Iglesia es considerado aquel
que brillé por la ortodoxia de su doctrina, la santidad de
su vida, la aprobacién eclesial y la antigiiedad. Varios de
ellos fueron canonizados como santos; algunos fueron,
ademds, nombrados doctores de la Iglesia, lo cual es
indice de una ensefianza completamente segura.

La religion se vali6 de la filosofia para explicar y defender sus
contenidos de fe. En eso consistié su teologfa. En cuanto
religion, no podia ligarse indisolublemente a una corrien-
te filosodfica en particular. Esto se ha podido constatar en
la historia. Muestra de ello es la teologia patristica (que
llené los seis primeros siglos del cristianismo), la cual se
sirvid casi exclusivamente del platonismo; también habra
algo de estoicismo; pero poco a poco se irfa inclinando al
aristotelismo.

Fue el tiempo en el que se forjé paulatinamente la teologfa,
con su parte dogmatica y su parte moral. Se trat6 de es-
tablecer y conservar la tradicion que venfa desde el Sal-

'G. Rauschen, Compendio de patrologia, con atencion especial a la
historia de los dogmas, Friburgo de Brisgovia (Alemania): Herder,
1909; M. J. Rouét de Journel, Enchiridion patristicum, Friburgo de
Brisgovia: Herder, 1920; . Cayré, Patrologie et histoire de la théologie,
Paris — Tournai — Rome: Société de S. Jean I'Evangéliste — Desclée
et cie.,, 19388 (3a. ed.), t. I; J. Quasten, Patrologia, Madrid: BAC, 1961
ss., 8 vols,; B. Altaner, Patrologia, Madrid: Espasa-Calpe, 1962; E.
Denzinger, El magisterio de la Iglesia, Barcelona: Herder, 1963; P. J.
Hamell, Handbook of Patrology, New York: Alba House, 1968; R.
Trevijano, Patrologia, Madrid: BAC, 1994; H. R. Drobner, Manual de
Patrologia, Barcelona: Herder, 1999.



Apuntes de patrologia

vador y los Apéstoles. Pero muy pronto hubo que luchar
con herejias, lo cual también ayudé a que se fuera cribando
ydepurandoel depésito de la fe. Ademas, las formulaciones
de los dogmas fueron evolucionando poco a poco, a veces
con errores y equivocaciones, hasta que se logré darles la
precisién adecuada; por ejemplo, con San Agustin. Pero
antes tuvieron que pugnar por ello San Atanasio, San
Basilio y muchos otros.

Por eso, aun cuando han desaparecido muchas de las
opiniones o tesis falsas o inconvenientes, y la doctrina
de la fe se ha depurado mucho, el estudiar esta época re-
sulta ilustrativo, no solamente para conocer la historia
de la Iglesia, o de su teologfa, sino también para ver por
dénde ha habido equivocaciones y hubo que reorientarse,
con el fin de encontrar el camino. Es la historia de una
tradicién, y conocerla ayudard a potenciarla para hacerla
ir hacia adelante.

Aqui se dividira la época patristica en cuatro periodos:
1) los origenes (siglos I-1I); 2) los inicios de la ciencia
teolégica (s. IIT); 8) la edad de oro (ss. IV-V), y 4) la
decadencia y el fin.

Las fuentes son numerosas, pero sélo aludiremos a las
més recientes. Esta la colosal coleccién dirigida por el
abate Migne, con una serie latina de 217 volimenes y
4 de indices (PL, 1844-1855) y la serie griega, con 161
volimenes (PG, 1857-1866). Ahora son mas asequibles
otras colecciones: Sources chrétiennes, iniciada por H. de
Lubac y J. Daniélou, Paris: Cerf, 1941 ss., asi como Corpus
christianorum, editada por los benedictinos, Turnhout:
Brepols, 1954 ss.,, ambas con numerosos volimenes y
siguen en proceso. Otras series editan, junto con otros
textos, muchos de los santos padres, como la Loeb
Classical Library, London — New York, 1912 ss.
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Introduccién

En este libro quisiera hacer una lectura analdégica
de los Santos Padres, es decir, encontrar cémo se
va desarrollando, gracias a ellos, la aplicaciéon del
correspondiente concepto en la teologfa, es decir, como se
vallegando, a lo largo de esa historia, a una hermenéutica
anal6gica en esa disciplina.

11






PRIMER PERIODO (SS. I-1I)

Queda poco de este periodo, que es el inicial del
cristianismo. Por eso es llamado post-apostdlico o de
la literatura pre-nicena, es decir, antes del Concilio de
Nicea, que fue fundamental y decisivo. Son, en todo caso,
los padres apostélicos. Suele comenzarse con algunos
apécrifos veterotestamentarios y neotestamentarios, pero
los dejaremos de lado. Ademas, con diversas versiones del
Credo de los apdstoles, pero tinicamente lo registraremos
y de inmediato pasaremos a la Didaché y a los principales
autores de esta época.

Por lo que hace a los padres apologistas, éstos tuvieron
que luchar contra el paganismo, a veces también con el ju-
dafsmo, y, sobre todo, con las nuevas sectas heréticas que
empezaban a surgir. Una que ya tenfa antecedentes era
el gnostictsmo, que se recrudeci6 al contacto con el cris-
tianismo. Por eso fue el principal enemigo, y los ingenios
se polarizaron hacia él, para combatirlo. En lo primero
sobresale San Justino, que escribi6 apologias a favor de
los cristianos, porque se les hacfan muchas acusaciones
talsas, y para atacar a la religién pagana; y en lo segun-
do se destacé San Tedfilo de Antioquia, que, ademas de
defender a los cristianos contra los paganos, también es-
cribié contra los judios; y, en lo tercero, San Ireneo de
Lyon, campeén contra el gnosticismo. Ya empezaban al-
gunas sectas heréticas mas, pero que se consolidarian en
los siglos posteriores y en ellos seran combatidas.

Veremos que, tanto en la construccion de la doctrina de la
te como en su defensa de sus oponentes, estuvo presente
una racionalidad analégica, la cual se manifesté en la me-
sura prudencial de las férmulas y leyes, y con el apoyo del
conocimiento divino en las cosas creadas, desde las cuales
se remonta el ser humano hasta la trascendencia.

13
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Padres apostdlicos
GENERALIDADES

Los primeros padres de la Iglesia reciben el nombre de
apostolicos, porque se dedicaron a la explicacién de la doc-
trina cristiana, recibida de los apdstoles, a los griegos y
romanos, especialmente. Se supone que conocieron a los
apostoles o que estuvieron en sus circulos. Por eso tenfan
el legado evangélico de primera mano. De hecho, uno de
esos textos, el de la Didaché, fue considerado candénico
durante algtn tiempo. La espiritualidad de esta época era
de testimonio, tanto de predicacién como de martirio, ya
que estaban en pleno rigor las persecuciones.

Pero ya en ellos se va gestando esa racionalidad anal6gi-
ca que constituira la teologfa, ya que comenzaron inter-
pretando la Sagrada Escritura, la revelacién divina, con
el fin de estructurar su sistema y discutir con los judios;
pero también la naturaleza, para dialogar con los paganos
y mostrarles la excelsitud del Dios cristiano.

EL SIMBOLO DE LOS APOSTOLES

Lo mas propio del siglo I que nos queda es el Simbolo o
Credo de los Apdstoles. Claro que recibié varias redacciones,
y el que recitamos ahora partié de alguna de ellas, pero
se fue elaborando sucesivamente. Es célebre la férmula
llamada del Orden romano, que dice asi: “Creo en Dios
Padre omnipotente, creador del cielo y de la tierra, y en
Jesucristo, su inico Hijo, nuestro Sefior, que fue concebido
por obra del Espiritu Santo y nacié de Marfa Virgen,
padeci6é bajo Poncio Pilatos, fue crucificado, muerto y
sepultado, descendié a los infiernos, al tercer dia resucit
de entre los muertos, subié a los cielos, estd sentado a
la diestra de Dios Padre todopoderoso, desde allf ha de
venir a juzgar a los vivos y a los muertos; creo en el

14
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Espiritu Santo, la Santa Iglesia Catélica, la comunién de
los Santos, el perdén de los pecados, la resurrecciéon de la
carne y la vida eterna”.” Se usaba en el bautismo.

LA DIDACHE?

Viene, luego, la Didaché, o doctrina de los doce apéstoles.
De autor desconocido, fue escrita a fines del siglo primero
o antes del 120, en Palestina, Siria o Egipto. Consta de
tres partes. La primera (cc. 1-6) plantea dos caminos, el
de la vida y el de la muerte. Instruye en la moral cristiana
a los catecimenos y los gufa hacia el bautismo. La segunda
(cc. 7-10) trata de la liturgia, sobre todo del bautismo
y la eucaristia. La tercera (cc. 11-15) es un inicio del
derecho canénico, pues norma las relaciones con los
superiores eclesiasticos, asi como el comportamiento de
los misioneros, profetas y doctores. La conclusién (c. 16)
exhorta a estar vigilantes, en vista del juicio final, que el
autor vefa como ya préximo.

Aqui ya se ve despuntar al uso de la analogia, puesto que
se emplea el simil de los caminos, esos dos que llevan, uno
ala vida y el otro a la muerte. Es como una prolongacién
de las pardbolas evangélicas, procedimientos icénicos
para transmitir el legado de la fe.

LA EPISTOLA DE BERNABE?

Esta carta fue escrita a finales del siglo I o entre el 100 y
el 120, quizas en Alejandria, y aproveché la Didaché. Se
atribuy¢ al apdstol de ese nombre, pero no puede ser de ¢l

2EnE. Denzinger, El magisterio de la Iglesia, Barcelona: Herder, 1963,
ntm.7, p. 6.

3.0, Ayén Calvo, Didaché, Madrid: Ed. Ciudad Nueva, 1992.

“D. L. Mondésert, “Pseudo-Barnabé, Lettre”, en Les écrits des péres
apostoliques, t. 111, Foi Vivante, Paris: Cerf, 1979, pp. 5-53.
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(menciona la destruccién de Jerusalén, a la que no parece
que hubiera podido sobrevivir). Consta de dos partes, una
dogmatica (cc. 1-17), que desacredita el valor del Antiguo
Testamento, y otra moral (cc. 18-21), que —a semejanza
de la Didaché— sefiala dos caminos: uno de luz y otro de
tinieblas.

Es decir, también aqui se usa el procedimiento icénico, a
saber, el mismo simil de los dos caminos, el de la luz y el
de las tinieblas. Esto tiene la fuerza de la parabola y de la
metéfora, a saber, de la razén anal6gica.

SAN CLEMENTE DE ROMA, PAPA (jP-101)

Fue el cuarto papa (90/92-101), y hacia el 96 0 97 escribi6
a los corintios una carta, porque se habfan insurrecciona-
do contra sus jerarcas (obispos, didconos y presbiteros),
y los invita a la concordia. Se habla de otra misiva a los
mismos, pero no parece ser auténtica. Tiene también unas
Constituciones apostolicas, unas Clementinasy dos epistolas
Ad virgines. Hay, ademas, unas Recognitiones, o revisiones,
que son como novelas que narran peripecias del santo, y
homilfas; pero unas y otras parecen ser espurias.

El uso teoldgico de la prudencia en este santo padre con-
siste en llamar al orden o concordia, esto es, a la armonfa,
que tiene como base la proporcién, que en griego se dice,
precisamente, analogia.

SAN IGNACIO DE ANTIOQUIA (¢7-105/135)

Habiendo sido obispo de esa ciudad, pasé de Siria a Roma,
y se decfa que habfa sido martirizado por orden del em-
perador Trajano, en 107, pero ahora se pone eso en duda.
En todo caso, su muerte (incluso por martirio) parece que
tfue hacia 135. Escribi6 siete cartas (las demas no se han
aceptado como auténticas) a diferentes iglesias, instando-
las a permanecer fieles a Jesucristo. Se opone al docetismo,

16



Primer periodo (ss. I-1I)

que vefa la encarnacién, muerte y resurreccién de Cristo
como aparentes, y asevera que fueron reales, al igual que
lo es su presencia en la eucaristia. Habla de la jerarquia
eclesidstica y ya de una “iglesia catélica”, quiza por pri-
mera vez, aludiendo a la de Roma.

La mentalidad anal6gica de este santo padre lo hizo evi-
tar el docetismo, ya que una interpretacién equivoca hace
ver a Cristo como hombre sélo en apariencia, y eso es
destruir el contenido del dogma.

SAN POLICARPO DE ESMIRNA (707-155/156)

Fue obispo de esta ciudad, consagrado por el propio
San Juan. Murié martir entre 155 y 156. Nos queda
una epistola suya a los filipenses, fechada después de la
muerte de San Ignacio, ya que en ella pide datos sobre ese
acontecimiento. Contiene ensefianzas generales y exhor-
ta a obedecer a las autoridades eclesidsticas.

Es otro autor que aprovecha la nocién anal6gica de orden
o armonia (que es proporcion entre las partes de un todo,
en este caso el de la Iglesia), para conducir a los cristia-
nos a la obediencia de las autoridades eclesidsticas y con-
figurar el todo de la iglesia, que tiene que ser orgénico y
armonico.

Papias DE HIERAPOLIS (C. 130)

Fue obispo de esta ciudad frigia. Habfa escuchado la
predicacién de San Juan y era amigo de San Policarpo.
Escribié, entre 130 y 140, cinco libros con el titulo de
Explicaciones de las sentencias del Sefior, que se conservan
en fragmentos, donde registré lo que habia ofdo a los dis-
cipulos de los apéstoles, asi como a las hijas de San Felipe.
Ya que luchaba contra los gnésticos, prefirié, en lugar
de libros del Nuevo Testamento (también apreciados por
ellos), ciertas tradiciones orales. Fue quiliasta o milenarista,

17
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es decir, crefa que pronto vendria Jests a reinar durante
mil anos, después de los cuales tendria lugar el juicio fi-
nal. Sin embargo, esta idea fue criticada y rechazada por
otros santos padres.

En él se observa lo dificil que es mantener el equilibrio
proporcional que da la prudencia, pues interpreté literal-
mente lo de la vuelta del sefior y, por eso mismo, cay6 en
el milenarismo. Sin embargo, hay que decir en su descar-
go que esa idea quiliasta estuvo muy extendida por ese
entonces.

EL PASTOR DE HERMAS (S1GLO I1)°

No es el personaje de este nombre aludido por San Pablo
(Rom 16:4), sino alguien que nacié entre 130 y 140 en Roma.
Fue liberto y pequefio comerciante. Aparece como autor
de un escrito voluminoso intitulado E/ pastor (porque es
el personaje que mas figura en la obra), el cual redact6
cuando trabajaba un campo, cerca de Roma, y habfa reci-
bido unas revelaciones. Tiene tres partes: 5 visiones, 12
mandamientos y 10 semejanzas o parabolas. En las vi-
siones contempla a la Iglesia como una matrona vestida
de blanco, que le pide que llame a la penitencia. Ve a los
pecadores como piedras sueltas de la torre de la Iglesia.
En la Gltima visién se le aparece el dngel de la penitencia
como un pastor, y le dicta los mandamientos y las seme-
janzas. Los primeros son un resumen de la moral cristia-
na (mandan la fe en un Dios, la simplicidad, la veracidad,
la castidad, la paciencia, el discernimiento, el temor de
Dios, la templanza, la esperanza y otras cosas asf). Las se-
mejanzas son como las visiones, y en una de ellas el dngel
le pregunta a Hermas qué estd haciendo y él le dice que
ayunando, a lo que el pastor le replica que el verdadero

510, Ayian Calvo, El pastor, Madrid: Ed. Ciudad Nueva, 1995.
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Primer periodo (ss. I-1I)

ayuno es abstenerse del pecado. Este libro se leyé mucho
en las asambleas y hasta se contuvo en algtin canon como
inspirado. Pero el autor identifica al Hijo con el Espiritu
Santo, que se vistié de la carne humana, lo cual es error
grave.

Volvemos a ver el uso de la analogfa en teologfa. La
pardbola, los relatos de visiones angélicas, etc., sirven
para transmitir la enseflanza evangélica, y se ha mostra-
do util y efectiva. Eso requiere traspasar las posturas
univocas, pero evitando las equivocas o meramente
alegdricas, y equilibrarse en una que sea proporcional.

Estos han sido los principales padres apostélicos. Son
los que transmitieron el legado de Jesus y los apdstoles.
Por eso fueron paradigméticos para los primeros cris-
tianos. Entregaron los fundamentos de la fe, que serfan
desarrollados luego. Y sentaron las bases de la discipli-
na eclesidstica, con sus directrices y exhortaciones a la
obediencia. Fueron tiempos de martirio y herofsmo, en
los que la Iglesia fue muy lacerada, pero era el comienzo.
Varios de estos pensadores dieron su sangre por el evan-
gelio y aportaron las bases de la cristiandad que surgfa.
Por eso son tan importantes, por ser las piedras fundacionales
en las que hubo de asentarse la construccion eclesial, apenas
emergente.

La espiritualidad de estos santos padres se centré mucho
en el martirio, en ese testimonio supremo por el evange-
lio. Era debido a las persecuciones que se habfan desatado
contra el cristianismo. También puede decirse que estaba
fijada en el estudio devoto de la Sagrada Escritura, ya con
inicios del alegorismo o sentido espiritual.

Y también se percibe en ellos, como instrumento de su
construccion teoldgica, los antecedentes de una her-
menéutica analégica, que les permite abrir el buen cami-
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no. El establecimiento de las férmulas dogmaticas estuvo
presidido por una prudencia a toda prueba, que serviria
mucho a la hora de defender su contenido en contra de
los adversarios de la misma.

Padres apologistas
GENERALIDADES

Otros padres fueron apologistas y defendieron la doctrina
cristiana contra los judios, los filésofos grecorromanos y
contra los pensadores gnoésticos. Ya habfan comenzado,
en efecto, las herejfas, y habfa que defender la ortodoxia
frente a la heterodoxia. Por eso todos estos te6logos
son grandes dialécticos, que usaron la légica como
herramienta conceptual para preservar la pureza de la fe en
contra de varios movimientos que se le enfrentaban. La
espiritualidad era de testimonio, pero no solamente con
la predicacién y el martirio, sino también con la defensa
del cristianismo. Y ya se empleaba el instrumento de la
analogfa, para combatir esas desviaciones doctrinales,
que obedecian principalmente a la falta de proporcién
anal6gica en la interpretacién de la Sagrada Escritura.

CUADRATO (C. 124)

Era del Asia Menor y fue discipulo de los apéstoles. Es-
cribié una Apologia del cristianismo dirigida al emperador
Adriano. Sélo queda un breve fragmento en la Historia
Eclesidstica de Eusebio (IV, 8), en el que dice que las obras
de Jesucristo fueron hechas a la luz, porque eran buenas.

Se trata de un hermoso aprovechamiento de las palabras
evangélicas sobre las obras hechas a la luz, cosa que se
cumple eminentemente en el Sefior, y es una aplicacién de
la proporcién, de una hermenéutica analégica.

20
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ARISTIDES DE ATENAS (C. 125)

Era fil6sofo en esa ciudad. También dirigié una apologia
a Adriano (quizds a Antonino Pfo), a favor de los cris-
tianos. Dice que éstos tienen la verdadera idea de Dios,
pues lo ven como eterno, impasible, perfecto, conocido a
través de la naturaleza (c. 1). Habla de cuatro cultos: el
de los béarbaros, que adoraban a los elementos (cc. 3-7); el
de los griegos, que han dado a sus dioses las pasiones de
los humanos (cc. 8-13); el de los judios, que veneran mas
a los angeles que a Dios y se quedaron en las précticas
exteriores (c. 15); y el de los cristianos, que tienen pureza
de costumbres. Termina invitdndolo a no perseguir a los
cristianos y a convertirse a su doctrina (c. 17).

Aristides nos da un claro ejemplo de la utilizacién de la
analogfa en la teodicea catélica: el orden del universo exige
un creador, el cual no puede ser como los viciosos dioses
paganos, ni como el de los judios, que es incompleto, sino
que sea la Trinidad, a la cual representd, entre nosotros,
nuestro senor Jesucristo.

ARISTON DE PELLA (C. 140)

De esa ciudad de Decapolis, Palestina. Presumiblemente
fue el primero en lanzar una apologia contra los judios.
Entre 185 y 175 publicé una Discusion entre Jason y Papisco
concerniente a Cristo. Jas6n representa a un judio cristiano
que prueba el cumplimiento de las profecias en Cristo,
de tal modo que el judio Papisco se convierte y pide el
bautismo. Aunque la obra estd perdida, San Jerénimo cita
un fragmento. La refieren Origenes y Celso, este tltimo
desfavorablemente (porque era contrario al cristianismo).
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SAN JUSTINO, MARTIR (H. 100-165)°

Nacié en Flavia Neapolis (la antigua Siquem, de Samaria,
la actual Nablus, en Palestina), hacia el afio 100, en el
seno de una familia pagana (griega o romana). Después
de tener un maestro estoico, otro peripatético o aristotéli-
co, otro pitagérico, y otro platénico, un anciano, junto al
mar, le hablé de los profetas judios y de Jesucristo. Por
eso se convirtid al cristianismo en el aflo 133, pues en esa
doctrina habfa encontrado la verdad y la paz, y se dedicé
a defenderla y propagarla, vestido con el manto de fil6-
sofo. Fue a varios pafses y fundé escuela en Roma. A cau-
sa de su fe cristiana, fue martirizado alli, hacia el afio 165.
Redact6 varias obras, de las que nos quedan dos Apologias,
una dirigida al emperador Antonino Pio (188-161) y a su hijo
Marco Aurelio (al que llama “filésofo”), asi como otra a
ellos y al Senado; y, también, Dzdlogo con Trifon, un judio.
Otras obras suyas se han perdido.

La primera apologfa, bastante amplia, tiene una parte ini-
cial en la que se refutan las acusaciones hechas a los cris-
tianos (cc. 1-12) y otra en la que se expone y defiende su
doctrina. Allf Justino trata de demostrar la divinidad de
Jesucristo, usando a los profetas (cc. 30-53). La segunda
apologia se queja de la ejecucién de tres cristianos que
fueron asesinados por el solo hecho de tener esa te. Obtu-
vo una carta del emperador, dirigida al procénsul de Asia,
Minucio Fundano, en la que le pide un trato mas digno
y justo a los cristianos. Las dos apologfas fueron escritas
poco después del afio 150.

OM.-J. Lagrange, Saint Justin. Philosophe, marytr, Paris: Gabalda,
1914; E. R. Goodenough, The Theology of Justin Martyr. An
Investigation into the Conceptions of Early Christian Literature and
its Hellenic and Judaistic Influences, Jena: Verlag Frommannsche
Buchhandlung, 1923.
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Se crefa que el didlogo con Trifén habfa sido con Rabf
Tarfén, de Efeso, pero no parece cierto. Fue escrito
después de la primera apologia, pues la cita. Tiene tres
partes: la primera (cc. 9-47) sostiene que las leyes cere-
moniales judias eran pasajeras; la segunda (cc. 48-108)
asevera que la adoraciéon de Jesucristo no va contra el
monoteismo; y la tercera (cc. 109-142) dice que los paga-
nos también estdn llamados a la Iglesia, que es el nuevo
Israel.

Justino piensa que los filésofos griegos tomaron sus
doctrinas de las Sagradas Escrituras, idea que ya habfan
expresado los judios, como Filén de Alejandria, y que
repetirdn muchos padres de la Iglesia. La revelacién es
superior a la filosofia, pero esta tltima es muy atendible
(Dzdlogo con Trifon, 2). Centra su reflexién en la nocién
estoica del Logos, Razén Eterna o Verbo, que sostiene que
se encarné en Jesucristo. Kl alumbra a todos los hombres,
y los hace conocer todo lo que han reunido de verdadero,
aun antes de su encarnacién. Distingue el Verbo perfecto
de Dios, que es divino, y el Verbo seminal o espermatico
(semejante al de los estoicos, pero sélo en el nombre),
que es como una semilla sembrada en la razén de los
seres humanos para que lleguen a la verdad. Asi, todo
lo que los fil6sofos han dicho de verdadero viene de esas
semillas del Verbo, semina Verbi, entre ellos, sobresalen
Heréaclito y Sécrates.

Justino ve a Dios como sin origen ni nombre. Parece
negar su omnipresencia, pues lo pone reducido a las re-
giones supracelestes. Algunos han dicho que con esto
exagera la trascendencia de Dios, en sentido platénico, sin
contacto posible con el mundo; pero el padre Lagrange
ha demostrado que no es asf (op. cit., pp. 157 ss.). En, su
nexo con el mundo es el Logos, que tiene nombre y puede
aparecer en la tierra. El es el que nos hace ver a Dios.
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También se ha creido que Justino es subordinacionista,
pues dice que el Logos procede del Padre pero no es total-
mente igual a El (Apologia 11, 6). Sin embargo, Lagrange
mueve a contextualizar estas expresiones, en un tiempo
en el que todavia pesaba mucho el monotefsmo judio. Mas
bien fue un error exegético, pues asevera que el Logos na-
cié de la voluntad libre del Padre. También se ha dicho
que negaba la creacioén ex nihilo, pero el propio Lagrange
hace ver que eso no se encuentra en ninguna de sus obras,
pues nunca pone al Logos como un demiurgo puesto por
Dios como encargado de crear. Por otra parte, afirma al
Espiritu Santo.

Dios creé al hombre por su Verbo perfecto y lo hizo li-
bre de obrar el bien o el mal. Con todo, el alma no es
inmortal por su esencia, sino por un don de Dios; y to-
dos, al morir, van al Hades, hasta el juicio final, después
del cual pasan al cielo o al infierno. Justino fue quiliasta,
como Papfas; dice que muchos cristianos no creen en ese
préximo reinado de Cristo durante mil afos, y que por
ello son imperfectos (Didlogo, 80). Sostiene claramente la
presencia real de Cristo en la eucaristia. Su espiritualidad
fue de testimonio, tanto por la predicacién o ensefianza
como por su martirio y, ademas, por la defensa que hizo
del cristianismo.

El conceder a los gentiles unas semillas del Verbo
hace que aplique una analogia rationis, es decir, un
multiple sentido de la razén, segin el cual también los
que no conocieron al Verbo o Logos, que es Cristo, han
recibido cierta revelacién o iluminacién. Es una teoria
de la participacién, que funda la analogfa. Ademds, su
sensibilidad hacia la filosoffa pagana hace que aprecie en
ella la manifestacion del intelecto divino. Sin embargo,
la filosoffa cristiana es el analogado principal, la mejor
o auténticamente verdadera. Igualmente, se basa en la
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analogfa para el conocimiento de Dios: sobre todo de
su omnisapiencia. Dios es conocido por nosotros por
sus operaciones, aunque ningin nombre alcanza para
denominarlo plenamente (Apologia 11, 6).

TACIANO EL SIRIO (H.120-POST 172?)

Nacié en Siria o en Mesopotamia, hacia el 120, hijo de
paganos. Estudié filosofia y religiones, inicidandose en
varios misterios. Asf llegé a Roma, donde se hizo cristiano
y discipulo de San Justino. Regresé al Oriente en 172 y
tundé una secta gnéstico-encratita (enkratés: continente,
moderado), muy exigente, que prohibfa el matrimonio,
comer carne y beber vino, y en la eucaristia suplia el vino
por agua. Nos queda de él un Dzscurso a los griegos, com-
puesto hacia el 170, donde defiende el cristianismo por
su elevada doctrina (cc. 1-30) y su gran antigiiedad (cc.
31-41), pues deriva de Moisés. Pero en esa obra aparecen
también sus ideas heréticas, como el subordinacionismo,
pues hace al Hijo inferior al Padre: sélo fue engendrado
para crear el mundo y fungir como intermediario. Asi-
mismo, dej6é un Diatésaron, o historia de Jesucristo sacada
de los cuatro evangelios.

A pesar de haber sido analégico en el conocimiento
de Dios, a partir de las creaturas, como ordenador, su
separacién de la ortodoxia (al ver al Hijo como inferior
al Padre) y la fundacién del encratismo, tan rigido, son
muestras de su univocidad. Se habla de su caricter duro
y de sus exageradas invectivas en contra del mundo
pagano, inclusive contra la filosotia griega, como causas
de su extravio.

APOLINAR DE HIERAPOLIS (C. 172)

Fue obispo de esa ciudad cuando imperaba Marco Aure-
lio. Dej6 cierto ntimero de obras, mencionadas por Eu-
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sebio, pero no queda ninguna. Eran una apologfa de la
te dirigida a ese emperador (172), cinco libros contra los
griegos y dos contra los judios. Escribié, ademds, una
carta circular contra los montanistas (secta rigorista
que rechazaba a los pecadores y sé6lo aceptaba los sacra-
mentos impartidos por un ministro sin pecado), que tuvo
buen efecto entre los obispos.

A diferencia del anterior, en Apolinar se muestra la
mesura o equilibrio proporcional en su rechazo del
montanismo, con su excesivo rigor moral. Con lo cual
suavizo la practica evangélica y atrajo a muchos.

ATENAGORAS DE ATENAS (C. 177)”

La tradicién lo hace originario de Alejandria, de familia
pagana. Otros dicen que nacié en Asia Menor. Analizé
las Escrituras para refutarlas. En todo caso, ya convertido,
estudi6 en la escuela catequética de su ciudad. El cédice
del siglo X que conserva sus obras dice que fue filésofo
cristiano en Atenas, pero no se sabe si as{ fue o solamente
lo dice ese texto. Apreciaba la filosoffa griega, sobre todo
la platénica. Tiene dos obras: Siplica por los cristianos y
De la resurreccion de los muertos.

La primera, escrita hacia 177, es una apologia que, segin
algunos, habfa dirigido a Adriano y a Antonino Pio. Pero
la introduccién muestra que iba dirigida a Marco Aure-
lio y a su hijo Cémodo. En ella defiende a los cristianos
de tres acusaciones: atefsmo, antropofagia e inmorali-
dad. Ademas, sefiala que el Logos estd desde la eternidad
en Dios, y sali6 de El para crear el mundo, pero sin ser
creatura ¢l mismo (Suplica, 10). Es decir, aunque se ha

’A. A. Lucks, The Philosophy of  Athenagoras, Washington: The Cath-
olic University of America, 1936; L. W. Barnard, Athenagoras: A
Study in second Century Christian Apologetic, Paris: Beauchesne, 1972.
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querido ver allf subordinacionismo, no lo hay: las tres
divinas personas son iguales. Por otra parte, dice que
los demonios se hicieron adorar en los idolos.

La otra obra versa sobre la resurreccién de los muertos.
Ese milagro es posible por la omnipotencia de Dios (cc.
1-10). Asimismo, por la conveniencia de que el hombre,
en cuanto racional, ha de vivir eternamente y el alma
serfa s6lo una parte suya, por lo que necesita el cuerpo
(cc. 11-17). También por la retribucién que se le va a dar
(cc. 18-23). Y porque el destino del hombre es la felici-
dad, inalcanzable en la tierra (cc. 24-25). A diferencia de
Justino y Taciano, su estilo es ordenado y bello.

Atendgoras es analégico, lo cual le permite evitar la
subordinacién del Hijo al Padre, ya que ambos han de
tener el rango proporcional, y éste es el de igualdad,
como se da en toda la Trinidad. Demuestra, ademas, la
existencia de Dios basado en el orden de las creaturas.
Sobre todo se basa en la perfeccion del hombre, hacia el
cual apunta toda la creacién, y que manifiesta a Dios,
porque es inmortal (De la resurreccién, 12).

SAN TEOFILO DE ANTIOQUIA (POST 181)

Sirio, nacido cerca del Eufrates, pero de cultura grie-
ga. Se convirtié siendo ya adulto, y fue hecho obispo
de la ciudad que acompana su nombre, la cual presidié
de 169 a 180. Sélo se conserva su obra Ad Autolicum,
con tres discursos, escritos después del 180. Su ami-
go Autélico, pagano, le habfa escrito: “Muéstrame tu
Dios”, ya que se burlaba de El por ser invisible. Teéfilo
le contestdé: “Muéstrame tu hombre, y yo te mostraré
mi Dios”, pues el ser humano puede verlo con el alma
(lib. I, c. 2 y c. 14).
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Asi, el discurso primero trata de ese Dios invisible que
adoran los cristianos. En el segundo, ataca la mitologia
pagana con base en el Génesis. En su cap. 15 habla por
primera vez de la Trinidad, usando esa expresién
(trias), y distinguiendo tres personas: Dios, el Verbo
y la Sabidurfa. En el libro tercero responde a varias
calumnias levantadas contra los creyentes (antropofa-
gia e inmoralidad) y a la objecién de su amigo, de que
el cristianismo era reciente, responde que los escritos
judios (que son los mismos de los cristianos) se remon-
tan a Moisés, el cual era anterior a la guerra de Troya.
En cuanto a los escritos del Nuevo Testamento, este
padre fue el primero en llamarlos inspirados. Afiade,
ademas, que el alma es inmortal, pero no de suyo, sino
por un don de Dios, pues si tuvo principio debera tener

tin (lib. I1, c. 27).

Se opone a la filosoffa pagana, pero sin la dureza que
hemos visto en otros padres. Guarda un equilibrio
o debida proporcién en sus invectivas. Lo hace para
poner como analogado principal de la sabidurfa al
cristianismo.

MELITON DE SARDES (+C.195)

Fue obispo de esa ciudad en Lidia (Asia Menor).
Dirigi6 a Antonino Pfo (en realidad a Marco Aurelio)
una apologia del cristianismo, hacia 172. Ademas, dejé
un relato de la muerte de la Virgen, segtn el cual los
apostoles fueron transportados milagrosamente a
esa escena, luego sepultaron a la madre de Dios en el
huerto de Getsemani, pero Jesucristo la resucité y la
llevé al cielo. Se le atribuyen otros escritos, pero no
parece seguro que sean de su autoria.
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MILTIADES (C. 192)

Era del Asia Menor, coetdneo de Taciano y posible-
mente discipulo también de San Justino. Defendié al
cristianismo de judios, paganos y herejes (montanistas
y gnosticos, sobre todo valentinianos). Escribié, en la
segunda parte del siglo II, tres apologfas, una contra
los griegos, otra contra los judios y otra defendiendo
la filosoffa que él segufa (es decir, la cristiana), pero
sus obras se han perdido.

Asi, su espiritu prudente le hizo poner a la filosofia
cristiana como superior a la pagana, pero como princi-
pal, es decir, reconociendo lo valioso en la otra.

LA CARTA A DIOGNETO (FINES DEL SIGLO II)*

Posiblemente esa misiva fue dirigida al filésofo estoico
de ese nombre, maestro de Marco Aurelio. El autor,
desconocido, se dice discipulo de los apéstoles. La carta se
sitta en las proximidades del afio 200. Es una respuesta a
ese personaje, que habfa preguntado a un cristiano qué culto
daban a Dios, por qué condenaban el de judios y paganos,
qué es el célebre amor al préjimo, y por qué tardé tanto
en llegar esa religién. El cristiano responde sobre todo
describiendo la vida de los creyentes (cc. 5-6) y sefialando
que Dios mandé a su Hijo a revelarla (cc. 7-8). Concluye
diciéndole que, si se convierte, tendra el verdadero amor.
El autor es todo un retérico y de buen estilo literario.

Se trata de una analogia amoris, segtn la cual la caridad
cristiana es la més excelsa entre todas las clases de amor.
Eso era, en efecto, lo que caracterizaba a los cristianos y lo
que movia a otros a la conversion.

8F. Louvel — H.-1. Marrou, “Lettre a Diognéte”, en Les écrits des peres
apostoliques, t. 111, Foi Vivante, Paris: Cerf, 1979, pp. 56-74..

29



Apuntes de patrologia

HERMIAS (C. 200)

No se sabe casi nada de él, pero se le supone de fines
del siglo II. Era fil6sofo. Escribié una Sdtira de los filo-
sofos profanos, indicando sus contradicciones. Sobre todo,
se burla de lo que habfan dicho los pensadores griegos
acerca del alma humana (cc. 1-2) y del universo (cc. 3-10).

Con ello se opone al univocismo de algunos filésofos en
cuanto al alma humana, y al equivocismo de otros que no
la valoraban suficientemente.

MINUCIO FELLX (FINES DEL SIGLO [I)

Marco Minucio Félix era abogado en Roma, pero
probablemente habia nacido en Africa. Educado en el
paganismo, se convirtié ya de avanzada edad. Al parecer
duranteelreinadode Cémodo (180-192), redacté el Octavius,
apologia en forma de didlogo entre el autor (con el nombre
de Marco) y dos amigos: Octavio Januario, cristiano, y
Cecilio Natal, pagano, que van de paseo de Roma a Ostia, y
toman como pretexto el saludo de Cecilio a una estatua de
Serapis, a la que le habfa enviado un beso. Marco es el juez
del didlogo. Después de una introduccién (cc. 1-4), Cecilio
realiza una defensa del paganismo, diciendo que los dioses
han dado bonanza a Roma. Ademas, haciendo profesiéon de
agnosticismo, pondera que el universo es un enigma y que
los sabios no se han puesto de acuerdo sobre lo divino, por
lo que el Dios de los cristianos es fantasfa, y gracias a eso
logran conversiones sélo entre los ignorantes. Hacen mal
en adorar a un crucificado y en creer en la resurreccion.
Ademads, en sus reuniones cometen actos deshonestos
(cc. 5-13). Luego Octavio expone el cristianismo desde

°H. J. Baylis, Minutius Felir and his Place among the Early Fathers of
the Latin Church, London: Society for Promoting Christian Knowl-
edge, Macmillan Co., 1928.
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el punto de vista de la filosofia, pues el universo mismo,
con su armonfa, prueba la existencia de Dios. Su doctrina
consiste en el monotefsmo, la inmortalidad y la pureza de
costumbres. Ademads, va respondiendo a cada acusacién a
los cristianos, mostrando que son falsas. Sefiala lo humanos
que son los dioses paganos, por lo que no merecen respeto,
y agrega que no dieron a Roma su gloria, sino que ella
misma la adquirié con sus rapifias (cc. 14-38). Cecilio ve
que estd vencido y se convierte, por lo que los tres amigos
regresan felices (cc. 39-41).

Al parecer, Minucio Félix fue de los primeros en escri-
bir sobre temas eclesiasticos en latin, tal vez la primera
obra literaria cristiana en ese idioma, pues se cree an-
terior al Apologeticum de Tertuliano. Asimismo, vio con
mayor aceptacion la filosofia para el estudio de la revelacion.
Sostenfa que la verdadera filosotia no podia menos que ser
cristiana, sobre todo la de Pitdgoras y la de Platén (Oc-
tavius, 34, 5-6). En su didlogo imita a Cicerén (De natura
deorum 'y De divinatione) y usa a Séneca (De providentia y
De superstitione). Ciertamente le falt6é hablar mucho de los
dogmas cristianos, pero su interés era principalmente dar
una introduccién a la fe para los romanos cultos.

Aplica la analogfa al sostener que podemos conocer a Dios
por el orden admirable y constante del universo; también,
a partir de esa armonia, su unidad; y por remocién de
limites, su poder, su inmensidad en esencia, presencia y
potencia; pero también, a partir de su invisibilidad, su
incomprensibilidad (PL 3, col. 290).

$

Tal fue el inicio de la era apologética de la Iglesia. Habfa
comenzado con defensas de los cristianos frente a los pa-
ganos y los judios. A los seguidores del evangelio se les
habfan levantado varias calumnias, y por eso era preciso
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alzar la voz y recusarlas. Después serfan libradas las
batallas con las sucesivas herejias que ya surgian. Pero
el principio sirvié de entrenamiento, pues muchos de los
recursos argumentativos seran utilizados en las pugnas
que vendrian después. Estas iban a ser sobre todo para
defender la pureza de la fe, contra las falsas opiniones de
muchos que desviaban de la ortodoxia, ya fuera el gnos-
ticismo u otras sectas mas recientes. Su espiritualidad es,
asi, de lucha, tanto contra las acusaciones de los paganos
como contra las doctrinas de los herejes.

También se ve, en estos padres apologistas, un talante
analégico, por afirmar que la filosoffa es compatible
con la revelacién, en forma de filosofia cristiana, que ya
conocia sus origenes. En el uso del orden y belleza de las
creaturas para acceder al conocimiento de Dios como en
un silogismo analégico.

La lucha contra el gnosticismo

GENERALIDADES

Capfitulo especial merece esta pelea. Los gndsticos
provenian de una mezcla de la filosofia helenistica y doc-
trinas asidticas.'” El gnosticzsmo es un conglomerado de
doctrinas teosdficas, a veces estrambdticas, en seguimien-
to de Filén y el neoplatonismo. Ademds de un sentido
literal, obvio y exotérico (de la pists o fe), fantaseaban un
sentido escondido y esotérico (de la gnosis o conocimiento
ocultista), abusando del sentido alegérico. Era el reinado
de la equivocidad, y algo muy pretencioso.

H. Cornelis — A. Leonard, La gnosis eterna, Andorra: Casal 1 Val,
1961; J. Monserrat Torrens, Los gndsticos, Madrid: Gredos, 1983; Ch.
Markschies, La gnosis, Barcelona: Herder, 2002.
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Asi, el gnosticismo no tenfa cardcter popular, sino aris-
tocratico; los pensadores que lo elaboraron deseaban
incorporar al cristianismo muchas ideas filoséficas y re-
ligiosas que vagaban por el ambiente, sobre todo para ex-
plicar el mal y el dolor. Los gndsticos concebian a Dios
como bueno, pero alejado del universo (el gran Silencio o
Profundidad), por lo que no podia ser causa del mal. En-
tre Dios y el universo habfa una muy complicada escala
de dioses intermedios (eones), al modo de los platénicos
y neoplaténicos. La primera pareja (syzygy), de masculi-
no y femenino, fue creada directamente por Dios, y ellos
hicieron a los demds, siendo el conjunto de esos seres
el Pleroma. Uno de éstos, tltimo en la escala y ademas
pecador o malo, fue el demiurgo (el dios de los judios) que
tabric6 el mundo sensible con la materia (que es eterna),
la cual es mala por culpa de él. En Cristo se encarné un
edn, el dia de su bautismo.

El hombre no esta totalmente corrompido, sino que tiene
una parte mala, el cuerpo, y otra buena, el alma, la cual
proviene de arriba y estd prisionera en la materia. Habfa
que purificarla. Por eso se daban tres clases de hombres:
pneumdticos, o gnodsticos, que tienen ese elemento divino
en el espiritu; psiquicos, que pueden ser salvados por la
gnosis; e hilicos o materialistas, influenciados por los sen-
tidos y sin esperanza de salvacién. Segtn los gndsticos,
habfa que liberar el alma (esa parte divina) y devolver-
la a su origen, para lo cual realizaban ciertas précticas
ascéticas. Uno de los primeros eones se unié a Jests en
el bautismo y hasta la pasién, tomando la apariencia de
hombre (docetismo); por lo que la salvacién no se obtiene
gracias a los méritos de Jests, sino por la gnosis que le
tue revelada. Después de la redencién del elemento divi-
no, se dard una restauracion universal, en la que el mun-
do material sera destruido, junto con los hombres que no
estaban destinados a la salvacién. En cuanto a la moral,
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unos decfan que el gndstico podfa hacer lo que quisiera;
otros, que tenfa que dominar el cuerpo, pero la mayoria
aseveraba que podia gozar sin ser castigado. Los encrati-
tas prohibfan el matrimonio, porque procreaba; y los an-
tinomianos decfan que todo poder viene del demiurgo y
que por eso es malo, tirdnico, y que debe ser derrocado.

Se incorporaron ideas cristianas a la gnosis samaritana
(Simén el Mago), la sirfaca (Cerinto, Menandro y
Saturnino o Satornilo), la alejandrina (Basilides, Isidoro,
Carpdcrates, los cainitas, los sethianos y los ofitas), la
italica (Valentin, que llevé la gnosis de Basilides a Egipto
y a Roma), y la persa, también llamada maniquefsmo,
tundada por Manes. Igualmente, se dio el marcionismo,
que era un gnosticismo méas moderado, el de Marcién y
Cerdon. El primero llegé a Roma hacia el 135, en que
escribié su obra Antitesis, coleccién de contradicciones
entre el Antiguo Testamento y el Nuevo. Rechazé el
Antiguo y depuré el Nuevo, segin él corrompido por
los judios. Sostuvo el docetismo y una moral rigida. El
segundo, Cerdén, fue discipulo de Valentin en Roma.

De esta suerte era el maniqueismo (llamado asi por su
propugnador, el persa Manes, Mani o Maniqueo, que se
inspiraba en Zoroastro o Zaratustra). Manes naci6 el afio
216, comenz6 a predicar en Persia y Babilonia el afio 240
y fue crucificado por orden de un monarca sasanida en el
afio 273. Esta secta era dualista, y atribufa la creacién a
dos principios antagénicos: Dios, el bien, el espiritu o la
luz, y el Diablo, el mal, la materia o la obscuridad. Tam-
bién admitia numerosos eones. Uno de ellos, principe de
las tinieblas, Saclas, engendré de su mujer a Adan y Eva.
Otro de ellos, Mitra, formé el mundo. Adan tenfa elemen-
tos luminosos y elementos oscuros. Eva se encargé de la
perdicién, y unida a Satanas engendré a Cain y a Abel, Y
con Adéan engendrdé a Set. Jests es doble: uno pasible, con
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partes oscuras, y otro impasible, con partes luminosas. El
impasible y luminoso descendié a ensefar a los hombres a
diferenciar la luz y las tinieblas, pero no fue comprendido.
Por eso Jesus les envi6 el paréclito, que era Mani mismo,
el cual les ensefi6 a liberar su parte luminosa de su parte
oscura. LLos maniqueos dividian a los seres humanos en
elegidos, oyentesy pecadores. Estos Gltimos irfan al infierno
en la conflagracién final, que serd la separacién definiti-
va de la luz y las tinieblas, con un incendio purificador,
que llevard a las partes luminosas al reino de la luz y a
la materia quedard oscura para siempre. Mani tuvo doce
discipulos, que eran los maestros, y setenta y dos obispos,
con sacerdotes y didconos. Posefan bautismo y eucaristia.
Mani negaba el Antiguo Testamento, y mutilaba a su
antojo el Nuevo. Esto trat6 de aplicarse al cristianismo,
pero, obviamente, resultaba una mezcla inaceptable por
herética.

Hubo otras herejias. E1 montanismo se opuso a la
autoridad de la Iglesia. El frigio Montano se dio a la
profecia (c. 152 o 172). Hablaba de una tercera y taltima
revelacion, la del Espiritu Santo, del cual él era el vocero.
Por eso se propuso resucitar los carismas. Fue quiliasta,
pues la parusfa era inminente. Su moral era rigida, ya
que prohibfa las segundas nupcias, y al principio las
primeras; los pecados cometidos después del bautismo
no se perdonaban, y multiplicaba los ayunos. Sus
secuaces pretendieron permanecer en la Iglesia, como un
grupo selecto, pero no lo consiguieron. El quiliasmo o
milenarismo consistia en creer que el mesias tendria un
reinado temporal, como ya decfa el judafsmo. Serfa de mil
afos, como establecié el Apocalipsis. Y serfa pronto, casi
inmediato, cuando Jesucristo vendria glorioso a gobernar
la tierra durante ese milenio con los justos. Después
seguirfa la resurreccién general y el reino eterno. Por
su parte, el encratismo (de enkrateza, templanza) era una
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tendencia ascética, de moral rigorista, que, de manera
parecida al montanismo, prohibia el matrimonio, comer
carne y beber vino.

HEGESIPO (1107-180?)

Judio, nacido en Siria, se convirtié al cristianismo. Paso
del Oriente a Roma, para estudiar mejor la doctrina,
cuando era papa Aniceto (155-166) y posiblemente
después de Eleuterio (174-179). Volvié a su tierra, donde
escribié sus memorias: Cinco libros de cosas memorables,
que, ademas de aportar datos histéricos, fueron una
polémica contra los gndsticos. Hace una lista de sectas
judias y gnoésticas y, para la defensa de la Iglesia, resalta
la sucesion apostolica de los obispos. Murié bajo el
reinado de Cé6modo (180-192).

Su aportacién fue el uso de los sucesos que para él eran
memorables con el fin de polemizar contra los gndsticos.
Le sirvieron para hacer una lectura teolégica de la
historia y combatir la herejia gnéstica.

SAN IRENEO DE LYON (C.140-202/3)"

Nacié en Asia Menor y fue discipulo de San Policarpo en
Esmirna. Se fue a Lyon, en las Galias, donde esa comu-
nidad lo envié como sacerdote a Roma, en 177, con una
carta. Volvié a Lyon y fue hecho obispo. Luché contra el
gnosticismo. San Jerénimo dice que murié martir, y esto
fue hacia el 200, a saber, en la persecucién de Septimio
Severo. Compuso varias obras, pero s6lo se conservan
dos: la Demostracion de la predicacion apostélica, que es un

UR. Forni, Problemi della tradizione. Ireneo di Lione, Milano: Vita e
Pensiero, 1939; J. I. Gonzélez Faus, Carne de Dios. Significado salvador
de la Encarnacion en la teologia de San Ireneo, Barcelona: Herder, 1969;
A. Orbe, Antropologia de San Ireneo, Madrid: BAC, 1969.
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compendio de la fe cristiana y de sus pruebas; y, sobre
todo, el Desenmascaramiento y refutacion de la falsa gnosis,
de 180, més conocida como Contra los herejes (Adversus
haereses), en cinco libros.

En el primer libro de esa obra expone el sistema gnéstico
de Valentin, el de su discipulo Tolomeo y el de Marcos,
un galo, y les opone la doctrina ortodoxa. Luego resume
la historia de la gnosis desde Simén el Mago. En el se-
gundo libro efecttia la refutacién filoséfica, esto es, con
la razén, haciéndoles ver a los gndsticos el dilema en el
que se encuentran: o caen en el dualismo o en el pantefs-
mo (si separan la creaciéon de Dios, sucede lo primero; si
la colocan en Dios, pasa lo segundo). En el tercero, los
combate con la tradicién. Y, en el cuarto, con los dichos
de Jests y los profetas. El quinto habla de los novisimos,
ahf defiende la resurrecciéon de los cuerpos y se muestra
inclinado al milenarismo. La obra es muy buena.

Sobresale el segundo libro, en el que combatié con
argumentos muy exactos a los gnésticos: si no aceptan la
creacion, la materia es increada, y entonces hay otro Dios,
lo cual es imposible, o Dios se confunde con el mundo, lo
cual es pantefsmo, igualmente inaceptable (Adv. haer., 11,
10). Asf rechazé la tesis que distingue entre Dios y el
creador del mundo o demiurgo. Con ello era optimista
frente a la razén filoséfica, y la ponia al servicio de la fe;
pero pensaba que la fe debfa movernos a evitar cuestiones
abstrusas (Adv. haer., 11, 26).

Por su parte, el libro tercero se centra en la tradicién,
que es la norma de la fe. Con ello San Ireneo se
constituye en el gran padre de la teologia catélica.
Para defenderla se basa en la sucesiéon apostélica, de
papas y obispos, y trata de atender a todas las iglesias
fundadas por los apéstoles, sobre todo la de Roma, que

37



Apuntes de patrologia

es la més grande y antigua. Es donde se conserva la
doctrina apostélica.

Ademas de combatir la idea gndstica de un creador dis-
tinto de Dios, defiende la unidad y trinidad en El. Se le
ha atribuido el subordinacionismo, pero no hay tal, es s6lo
en la expresién (que toma del evangelio y de San Pablo).
Ademas, senala la circumincessio en la Trinidad, es decir,
cada una de las divinas personas estd en la otra (III, 6,
2). Y la communicatio idiomatum o comunicacién de propie-
dades: el Verbo de Dios, hecho carne, colgé de la cruz (V,
18, 1). Como los demds apologistas, no habla de la eterni-
dad del Hijo con el Padre, pero mantiene la coexistencia de
ambos desde el comienzo, antes de la creaciéon del mundo.
Ademas, el Verbo iluminaba a los hombres previamente
a su encarnacién, como en las epifanfas del Antiguo Tes-
tamento. En cuanto a la cristologfa, avanzé mucho: la re-
dencién no se hizo sélo por la comunicacién de la gnosis,
sino por la encarnacién del Hijo, que es divinizacién del
hombre. Jesus fue el nuevo Adan y la Virgen la nueva Eva.
Asi, Cristo recapitula en si toda la humanidad, como nuevo
Adan, y la reconcilia con Dios (III, 18, 1). Habla, ademas,
del pecado original (V; 2, 1; VI, 1). La eucaristia consiste
en participar del cuerpo y la sangre de Cristo, prenda de
la resurreccién de la carne (V, 2, 3). Pero su escatologia es
la parte mas débil, ya que tuvo dos opiniones que ahora se
consideran heréticas: igual que San Justino y Tertuliano,
cree que las almas van al Hades hasta el dfa del juicio uni-
versal, y también es, como ellos, quiliasta (V, 32, 1).

La espiritualidad que nos muestra este autor es la de lu-
cha contra la herejfa, sefialadamente la del gnosticismo.
Fue un apostolado necesario, para proteger el depésito
de la fe, y, ademads, era algo que implicaba mucho estudio
y oracion.
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San Ireneo hace un uso notable de la nocién de la
analogfa en su lucha contra el gnosticismo. Por ejemplo,
a la pretendida incognoscibilidad de Dios como abismo,
contrapone el conocimiento analégico y discursivo
que es propio del ser humano (PG, VII, col. 734). A las
emanaciones pantefsticas, opone un Dios creador de esa
maravilla que es la creacién y que lo refleja. Esta creacion,
libre, esta guiada por las ideas arquetipicas de la mente
divina. Asimismo, frente a la lectura excesivamente
alegérica o equivoca de muchos gndsticos, y la literalista
o univoca de los maniqueos, opone una lectura intermedia,
es decir, analdgica.

Este fue el comienzo de la pugna contra el gnosticismo,
que precedia al cristianismo (Quasten, t. I, p. 243), y que
aproveché muchas de sus doctrinas para fortalecerse y
diseminarse entre las gentes. Fue una lucha en la que
grandes intelectos se aprestaron a pelear, desde San
Ireneo hasta San Agustin, junto con muchos otros.
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SEGUNDO PERIODO. LITERATURA
CRISTIANA DEL SIGLO III. INICIOS DE
LA CIENCIA TEOLOGICA

GENERALIDADES

En la teologia patristica del siglo III hubo dos escuelas
muy importantes, la de Alejandria y la de Antioquia. Los
alejandrinos fueron los mas influyentes, pues ponfan en
la catequesis elementos de la filosoffa griega y tenfan
una hermenéutica alegorista o simbolista, que aplicaban
a la Biblia. Ademads, tendian a una exposicién sistemati-
ca de la doctrina cristiana. Los antioquenos, en cambio,
preferian la exégesis literal. Ambas escuelas tuvieron que
lidiar con varias herejias, aunque cayeron también en al-
gunas o, por lo menos, en ideas no tan ortodoxas. Faltaba
la mediacién de una exégesis intermedia entre el univo-
cismo del literalismo y el equivocismo del alegorismo,
una exégesis analégica.

HEREJIAS DE ESA EPOCA'

En este siglo la principal heterodoxia trinitaria fue el mo-
dalismo, que vefa a las divinas personas no como reales,
sino como modos de una sola y misma persona. Segtin sus
manifestaciones, se le llamé monarquianismo, es decir,
una sola persona, y, sobre todo, patripasianismo, porque,
si el padre era igual que el Hijo, habfa padecido en la cruz.
Se debié a Préxeas y a Noeto, los siguieron Epigono y
Cleomenes, también Sabelio. El sabelianismo es un poco
miés sutil y establece que hay un solo Dios, que es unidad,
Padre-Hijo. Se llama Verbo en cuanto creador; Padre en
cuanto legislador del Antiguo Testamento; Hijo en cuan-
to redentor, y Espiritu Santo en cuanto santificador.

2M. L. Cozens, Manual de herejias, Barcelona: Herder, 1964.
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Por otra parte, el adopcionismo niega también la plurali-
dad de las personas divinas, pero, sobre todo, la divinidad
de Cristo, el cual no es Dios, sino que fue adoptado por
el Padre en el bautismo. Esta postura se debe a dos per-
sonajes de nombre Teodoto, llamados el viejo y el joven
para distinguirlos, y a un tal Artemas. Pablo de Samosa-
ta, obispo de Antioquia, sostuvo una forma modalista del
adopcionismo. Para él, se puede hablar de Trinidad al dar
el bautismo y en la ensefanza teolégica, pero suprimia
al Hijo y al Espiritu Santo. Cristo no era Dios, sino un
hombre al que le fue comunicada la sabidurfa divina mas
que a ningun otro profeta, por la inhabitacién de la virtud
de Dios. Este adopcionismo preparé el arrianismo y el
nestorianismo.

ESCRITORES EN LENGUA GRIEGA

Estos escritores se asentaron en Alejandria y en Antioquia.
Los primeros ejercieron una lectura predominantemente
alegérica de la Sagrada Escritura, y los segundos prefirieron
el sentido literal mas que el alegérico.

LOS ALE]ANDRINQS
ESCUELA CATEQUISTICA DE ALEJANDRIA

La escuela catequistica de Alejandria fue célebre, llegé a
grandes alturas. Esta ciudad ya tenfa prestigio cultural
por su biblioteca y otros centros de estudio; también por
la presencia de sabios judios, como Filén. Cuando hacia
el 180 se puso al frente de esa escuela el estoico Panteno
(+200), converso de Sicilia, llegé a ser toda una academia,
en la que se estudiaban las ciencias profanas como
preparacién para la teologia, y en esta tltima sobresalfa
el cultivo de la exégesis biblica, con fuerte presencia de
la interpretacién alegorista. Esto causé la reaccién de la
escuela de Antioquia, que preferia el sentido literal.
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CLEMENTE DE ALEJANDRIA (H.140/150-215/6)"

Tito Flavio Clemente nacié, de padres paganos, en Atenas
o en Alejandria, entre 140 y 150. Estudié con maestros
de Grecia, del sur de Italia, de Siria, de Palestina y de
Egipto, lo que le dio una gran erudicién. Entre 180 y 190
se establecié en Alejandrfa. Convertido al cristianismo
ya maduro, fue discipulo de Panteno en la escuela de esa
ciudad, y sucedié a su maestro como jefe de la misma
(200). Allf tuvo al gran Origenes como discipulo. No se
sabe si Clemente lleg6 a ser ordenado sacerdote. En 202
la persecucién de Septimio Severo hizo que se fuera a
Palestina, donde murié entre el 215 y el 216.

Su obra principal es una introduccién al cristianismo, y
consta de tres partes. La primera es una Exhortacion a
los gentiles, que es una apologia de la fe cristiana, con
exhortaciones a los paganos para que se conviertan. La
segunda es el Pedagogo, que es un tratado sistemético de
moral y ascética, de las cuales el pedagogo es Jesucristo,
El da la verdadera gnosis. Y la tercera consta de ocho
libros de Stromata (tapices o mosaicos), en los que recogié
muchas opiniones de los filésofos. También tiene un
Protrepticus, o pequeiia apologia.

En los Stromata, el primer libro o stromate es una intro-
duccién, en la que, aun cuando sefiala la superioridad de
la Sagrada Escritura sobre la filosoffa, tiene a ésta en
buena opinién. Para él, la filosotfia es el pedagogo que
conduce a Cristo. Hace suya también la idea (presente en

BG. Catalfamo, Clemente Alessandrino, Brescia: La Scuola Editrice,
1951; E. F. Osborn, The Philosophy of Clement of Alexandria,
Cambridge: Cambridge University Press, 1957; P. Valentin, Clément
d’Alexandrie, Paris: Les Editions Ouvriéres, 1963; S. Lilla, Clement
of Alexandria. A Study in Christian Platonism and Gnosticism, Oxford:
Oxford University Press, 1971.

43



Apuntes de patrologia

San Justino y Tertuliano) de que los filésofos griegos to-
maron sus doctrinas de la Biblia, movidos por el Espiri-
tu Santo, y los cristianos las recuperan con toda justicia
para purificarlas y dirigirlas a Dios. Trata de concordar
la Sagrada Escritura con la filosofia. El libro segundo es
su propia doctrina, segtn la cual solamente la fe puede
conducir a Dios y al verdadero saber (Strom., 11, 4, 15);
habla de las virtudes, la apatia, la caridad y la gnosis; la
coronacién es la gnosis, junto con la caridad; y describe
al auténtico gnéstico (el cristiano), que, en seguimiento
de la Escritura y de Platén, vence las pasiones. El libro
tercero versa sobre el matrimonio, defendiéndolo de las
criticas de los gnésticos como pecado permitido. El libro
cuarto habla del martirio. El quinto trata del conocimien-
to perfecto de Dios, y sefiala sus caminos: la fe, el uso del
simbolismo y preferir la teologfa negativa, para evitar el
antropomorfismo (Strom., V; 12, 81). (Solamente podemos
conocerlo a través del Logos, Protrep., XI, 88, 114.) El
libro sexto ataca a los paganos, que han tomado su saber
de la Biblia; pero admite que la filosofia es ttil si prepara
para la fe cristiana. El libro séptimo describe al gnéstico
perfecto, es decir, al cristiano, unido a Dios, en continua
oracién y con una vida moral irreprochable.

Clemente practica el eclecticismo, teniendo por costumbre
integrar lo que no vaya contra la fe. Pone a esta ultima
como norma o regla. Se inspira sobre todo en Platén, en el
estoico Musonio Rufo y en Filén. Clemente dio un lugar
muy especial a la l6gica aristotélica. Su centro tedrico es
el Logos, ain mas que en San Justino. Se le ha acusado
de subordinacionismo, esto es, de sostener que el Hijo
de Dios es creatura del Padre, pero no incurre en eso,
a pesar de clertas expresiones desconcertantes. Puede
hablarse, empero, de un docetismo muy suavizado (pues
dice que Cristo tuvo necesidades en su cuerpo, pero que
su alma estuvo libre de pasiones). Sin embargo, reconoce
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en ¢l la dualidad de naturalezas y la unidad de persona.
Tampoco se le puede adjudicar que la materia es eterna ni
la preexistencia de las almas, como se le ha atribuido (por
su cercanfa a Platén y a Filén).

Clemente pone la moral como anterior a cualquier otra
parte de la filosofia, pues se necesita la rectitud de corazén
para poder filosofar. Invita a combinar la apatfa estoica
con la caridad cristiana. En el hombre admite, al igual que
lo hara Origenes, la tricotomia platénica: cuerpo (soma),
alma (psyche) y espiritu o mente (nous). En metafisica
pone como fundamento las categorias de Aristételes, lo
cual habla de su peripatetismo ademds de su platonismo.
El culmen de la metafisica es el conocimiento de Dios,
el cual se da partiendo de las creaturas, y llega hasta la
gnosis verdadera, que es la cristiana (Strom., I, 9, 740).
Asi, el gnéstico, al morir, entrard como los dngeles en el
cielo, en tanto que los demas hombres tendran que expiar
sus pecados en un lugar intermedio, en una especie de
purgatorio.

En cuanto a la espiritualidad, este santo llama al cristiano
“verdadero gnéstico”. El que accede a esa gnosis tiene
el conocimiento directo de Dios, sin mediacién de angel
u hombre alguno. Lleva la imagen de Cristo, por lo que
pasa al nivel del amor, de la contemplacién en tres nive-
les: purificacién, iluminacién y unién; por la fe, el cono-
cimiento y el amor. Pero la unién mistica sélo se recibe
de Dios.

Clemente tuvo ya la idea de hacer un sistema teolégico.
Sacaba al hombre del paganismo, lo iniciaba en la vida
cristiana y le daba la verdadera gnosis. Mantenfa, pues,
una analogia gnoseos, segin la cual, la verdadera gnosis
era la ortodoxa, no la de los gnésticos. Tiene el ideal del
sabio platénico y estoico. Piensa que los nombres de Dios,
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ya que son analégicos, nos dicen mas lo que no es que lo
que es (PG, IX, col. 122). Se opone tanto a los cristia-
nos que rechazaban la filosotfa como a los gnésticos, que
pretendian explicar los dogmas filoséficamente de mane-
ra exhaustiva (Strom. 1. 1, c. 4). Evitaba el univocismo de
estos ultimos y el equivocismo de aquellos otros, para
colocarse en un equilibrio proporcional, esto es, anal6gi-
co. La filosofia es apreciable. Y la gnosis auténtica, que
preludia las grandes sintesis escolasticas, consiste en un
sano eclecticismo, que aprovecha lo bueno de las escuelas
tiloséficas, de manera equilibrada, y armoniza la fe con
la razén. Tuvo una racionalidad analégica a toda prueba.

ORIGENES (185-255)""

Este importante personaje naci6 en Alejandria, de familia
cristiana, cuyo padre, San Leénidas, fue martir. Como
confiscaron sus bienes, Origenes tuvo que abrir una
escuela de gramdtica, para sostener a su madre y seis
hermanos menores. Al mismo tiempo, el obispo Demetrio
le encargé la formacién de los catecimenos. Ademds,
habiendo sido discipulo de Clemente en Alejandria, en la
escuela catequética de esa ciudad, muy joven sucedié a su
maestro (cuando éste tuvo que huir, por la persecucién)
en la jefatura de esa institucién, en la que permanecié
mucho tiempo. También escuché las clases de Ammonio
Saccas, segtn algunos el maestro de Plotino y fundador
de la corriente neoplaténica. Interpreté rigoristamente
Mt 19:12 y se castrd. Fue a Roma y se encontré con San
Hipdlito, luego a Cesarea y a Jerusalén. Los obispos de
alli le pidieron que predicara, a pesar de que era laico,
lo cual levanté las protestas de Demetrio, obispo de
Alejandria. También fue a Jordania y, hacia el 220,

1] Daniélou, Origenes, Buenos Aires: Sudamericana, 1958; H. Crou-
zel, Origene, Roma: Borla, 1986.
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a Antioquia, invitado por Julia Mammea (madre del
emperador Alejandro Severo) para darle lecciones a ella.
El ano 2381 fue invitado por los obispos de Acaya, en
Grecia, a discutir con herejes. Al pasar por Palestina fue
ordenado sacerdote, a pesar de que se habfa castrado (eso
lo inhabilitaba para la ordenacién). Demetrio lo degradé
por esta irregularidad y lo desterré. Origenes volvié a
Palestina y fundé escuela en Cesarea. En ella ensenné de
231 a 254, y tuvo como alumno, entre otros grandes, a
San Gregorio Taumaturgo. El afio 244 fue a Arabia y
convirtié al obispo patripasiano Berilo de Bostra (esa secta
sostenia que el Padre habia padecido con el Hijo, por ser
ambos el mismo). En la persecucién del emperador Decio
(251) tue encarcelado en Tiro, donde fue torturado. No lo
mataron, esperando que abjurara en publico un personaje
tan conocido. Resistié y fue liberado, pero, quebrantada
su salud, muri6 alli, hacia el 254.

Escribié muchisimo, pero ha quedado muy poco. En cuan-
to a la traduccién de la Biblia, las Hexaplas, que contenfan
varias versiones del texto sagrado. En exégesis, comen-
tarios, escolios y homilias. En apologética, su escrito
Contra Celso, personaje que habfa redactado un Discurso
verdadero (Alethes Logos), atacando a los cristianos. Su
obra dogmatica mas importante es De los principios, con-
siderada la primera suma teol6gica. Compuesta en Ale-
jandria el afo 230, contiene cuatro libros: 1) sobre Dios
y las tres Personas Divinas, el Padre como incorpéreo e
invisible —a diferencia de Tertuliano, que lo vefa como
corpéreo—, el Hijo como Verbo y Sabiduria, el Espiritu
Santo que es por el Hijo, y el mundo de los espiritus con
su jerarquia; 2) sobre el mundo material, con la creacién,
y acerca del hombre, su alma, su redencién y su fin; 3)
habla de los fundamentos de la moral, la libertad huma-
na, la lucha contra el demonio, el mundo y la carne, y el
triunfo final del bien; y 4) la Escritura como inspirada
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y la interpretacién biblica como literal, moral y mistica.
También una obra Sobre los principios (Peri Arjon o De
principiis), especie de suma teolégica. Elaboré lo que se
puede considerar el primer sistema filoséfico-teolégico
cristiano, inspirandose en el platonismo, el estoicismo, el
filonismo y el neopitagorismo; a pesar de su intensa fe,
se nota en ¢l un cierto racionalismo. Fue el autor mas
influyente en la iglesia griega, como Agustin en la latina.
Con todo, fue tenido por hereje y, ciertamente, incurrié
en varios errores.

Origenes distingufa tres sentidos en la Escritura: el
somatico, el psiquico y el espiritual (De princ., IV, 11).
Anteponia el sentido espiritual (preumdtico) al histéri-
co-gramatical (somdtico). Se esforzé por demostrar que
Dios es incorpéreo, y que estd por encima de todas las co-
sas (De princ., V1, 64). En cuanto a Celso, filésofo platéni-
co, refuté su Discurso verdadero, en el que en el ano 178
presentaba a Cristo como mentiroso, decia que sus mila-
gros eran patrafas de sus secuaces y que los ignorantes
se convertian por miedo al juicio universal, ya préximo,
y al fuego del infierno. Origenes alude a los milagros que
ain hacfan los cristianos, por la pureza de sus costum-
bres. Es su Contra Celsum.

En su obra De los principios, Origenes sostiene varios
errores: a pesar de que acepta que el Hijo es eterno e igual
al Padre (homoousios), es subordinacionista, porque el Hijo
es intermedio entre lo increado y lo creado (Comentario
a San Juan, 11, 10, 72 y XIII, 151-152). Asi, el Hijo es
inferior al Padre. Ademads, el Espiritu Santo proviene del
Padre de manera mediata por el Hijo (dzd), es decir, es
inferior a éste; sin embargo, le concede todos los atributos
divinos. Esto indica cierta jerarquia entre las Personas
Divinas. Designa la naturaleza como ousia y la persona
como hypéstasis, pero a veces las hace equivalentes y eso
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vicia todo. Sin embargo, hay otros, como Quasten, que lo
eximen del subordinacionismo, alegando que se da mas
en la expresiéon que en la idea (t. I, pp. 888-390). Con
todo, incluso después de su muerte, fue acusado de esta
herejia en el Concilio de Nicea.

En cuanto al mundo, decfa que la omnipotencia de Dios
hizo que El se manifestara desde la eternidad. Hubo
muchos mundos antes de éste, porque no podia estar inerte
(De princ., 1, 2, 10), pero no se han repetido ciclicamente,
debido a la libertad divina. Asi, Dios creé el mundo de los
espiritus ab aeterno, y el visible en el tiempo, para excluir
la eternidad de la materia, ya que el espiritual es eterno
y, por lo tanto, anterior a ella (De princ., 11, 9, 2). Antes de
la creacién de este mundo visible, una parte de los espiri-
tus cayd, y entre ellos iban las almas de los hombres, con
lo cual sostenia la preexistencia de éstas, como Platén.
Incluso la reencarnacién, pues esos espiritus deben pu-
rificarse. El mundo material es para purificar las almas
caidas (De princ., I, 6, 3). La diferencia en la medida de
la gracia se da en cada hombre segtn la gravedad del
pecado cometido por su espiritu antes de la creacién del
mundo material.

Por otra parte, Dios creé el mundo a través de su Verbo
o Logos, que es la idea de las ideas (Cont. Cels., VI, 64).
Jesucristo es Dios y hombre, pero la unién de las dos na-
turalezas no fue real, sino moral (docetismo). La ciencia
de Cristo, durante su paso por la tierra, tuvo un aumen-
to progresivo. En su resurreccién, la naturaleza humana
se compenetré con la divinidad. Igual que Platén, Ori-
genes divide el alma en psyche y nous. Sostiene, ademads, la
apocatdstasis, segtn la cual, las almas de los pecadores son
llevadas a un purgatorio, y todos, incluidos los demonios,
van purificdndose paulatinamente, hasta resucitar como
cuerpos etéreos (Cont. Cels., 1V, 67-68; De princ., 1, 6, 1-2;
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II1, 6, 3-6). Al dotar de materia espiritual a los seres in-
corpéreos, sostiene un hilemorfismo universal (De princ.,
I, 2, 2). Dios volverd a ser todo en todos. Pero esa restau-
racién serd temporal, y entonces si se sucederan infinitos
mundos, como también ya habfa dicho Platén. Y, en cuan-
to a la Eucaristia, Origenes llega a decir que era cuerpo
simbélico de Cristo, pero no parece quedarse en la ale-
gorfa, sino que admite la presencia real.

La creacién eterna del mundo, la preexistencia de las
almas y la apocatéstasis provienen de su apego al pla-
tonismo. En cambio, hablé bien del pecado original, de la
confesiéon privada y de los dngeles custodios. Reconoce el
bautismo de nifios, por el pecado anterior a la creacién. Si
el confesor pide al penitente confesién publica, éste debe
hacerla. Fue uno de los primeros en llamar a la Virgen
“Madre de Dios” (Theotékos).

Tuvo un anticipo de la cuestién de la predestinacion,
pues Dios conoce las acciones futuras, pero sin perturbar
la libertad del hombre, pues las conoce en la eternidad.
“Conociendo Dios, al iniciar la creacién del mundo, que
nada se hace sin causa, recorre con su mente cada una de
las acciones futuras, viendo que cuando tal ha sido hecha,
tal otra se sigue de ella, y asf sin termino recorriendo
rodas las cosas, sabe las que seran, no siendo en absoluto
para cada una de ellas la causa de que sucedan” (Comen-
tario al Génesis, 3, 6).

Josep-Ignasi Saranyana ha dicho que Origenes no
sostuvo la preexistencia de las almas, pues sélo la
aceptaba dialécticamente en su discusién con Celso, que
la tomada de los pitagoéricos —en el platonismo medio—,
para combatirla; tampoco habria tenido la idea de la
apocatastasis, pues decfa que no todos habian aceptado
la salvacién de Cristo cuando éste bajé a los infiernos (el
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limbo de los justos) a ofrecerla; ni la de la metempsicosis
o transmigracién de las almas, pues la asume por
dialéctica contra los pitagéricos, pero la declara indigna
de ser permitida por Dios; por tltimo, tampoco habria
sido subordinacionista cristolégico, sino que cuando habla
del Hijo como “Dios segundo” deseaba resaltar al Padre
como origen, contra Celso, que se burlaba de que el
“Dios primero” se cansara creando el mundo y después
descansara al acabarlo (Saranyana, pp. 34-44).

Por lo que hace a la espiritualidad, este padre exalté mucho
la oracién; y a ella dedicé un escrito. Asimismo, encomi6 el
estudio de la Sagrada Escritura. También hablé de la triple
via de la contemplacién: purificacién, conocimiento y amor
(que serdn la purgativa, la illuminativa y la unitiva). Esto en
su Comentario al Cantar de los Cantares, en el que describe
el desposorio mistico con Cristo. Asi recibe los dones y los
frutos del Espiritu Santo.

De gran talento, Origenes siguié a Clemente en el
intento de concordar la fe con la filosofia, sobre todo
platénica, en un sistema filoséfico-teolégico. Pero le falté
sentido de la proporcién, y conservé demasiadas cosas
del platonismo y del gnosticismo. Con su alegorismo, se
inclin6 excesivamente al equivocismo, y por eso, aunque
fue sin querer, cay6 en varias herejfas, aunque siempre
aceptd6 el fallo de la Iglesia, e influyé mucho en los teélogos
posteriores. Se ha visto en su pensamiento demasiada
presencia del platonismo, del gnosticismo e incluso de la
India (se dice que Panteno viajé hasta alld y pudo llevar
doctrinas de ese ambito a la escuela de Alejandria).

OTROS AFRICANOS

Origenes hizo que muchos se levantaran contra ¢l y
escribieran impugnando sus errores. Asi{ San Dionisio
de Alejandria (del cual sobresale un De natura, contra
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los epictreos, del afio 247), San Gregorio Taumaturgo
(quien trat6 de defender a Origenes en un panegirico),
San Metodio (cuyo Sobre el libre albedrio va contra el
determinismo de los gndsticos y su principio del mal)
y Adamancio, que fueron més pastoralistas, aunque el
Gltimo se batié contra los gnoésticos. Pero hubo otros
tedlogos que no eran de la escuela de Alejandria, que
veremos en seguida.

Estos padres usaron el pensamiento para oponerse a filo-
soffas griegas inconvenientes, como la de los epictireos y
también a los gndsticos, siguiendo el camino ya trazado
por sus célebres antecesores.

ESCRITORES EN LENGUA LATINA

Estos padres fueron muy célebres, en tiempos dificiles de
herejfas, y podemos dividirlos en africanos y romanos.
Algunos de ellos se apartaron de la ortodoxia.

LOS AFRICANOS

Uno de estos escritores famosos fue Tertuliano, aunque
cay6 en la herejfa montanista, dado su cardcter tan rigi-
do; sin embargo, varias de sus obras han sido usadas para
la teologfa dogmatica.

TERTULIANO (H. 160 - POST 220)"’

Quinto Septimio Florencio Tertuliano fue cartaginés,
nacido en 160 de familia pagana. Recibié una educacién
esmerada. Se dedicé a la jurisprudencia y, hacia el 193,
tue converso. Se dice que, aun cuando era casado, recibi
la ordenacién sacerdotal y se dedicé a defender el cris-

15G. Calloni Carretti, Tertuliano. Vita — Opere — Pensiero, Modena: Tip.
Editrice Immacolata Concezione, 1957; J. C. Fredouille, Tertullien et
la conversion de la culture, Paris: Vrin, 1972.
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tianismo. Alrededor del 207, quizd por su caracter
agrio, se acercé a la secta montanista (demasiado rigida,
que negaba las segundas nupcias y rechazaba a los que pe-
caban mortalmente), hasta romper con la Iglesia Catdlica
en 213, y llegando a ser jefe de una de esas facciones. Estu-
vo en Cartago hasta su muerte, después del 220.

Fue gran escritor latino, aunque no tan buen dialéctico.
Hizo escritos apologéticos (contra paganos y judios),
dogmatico-polémicos y practico-ascéticos. De entre
los primeros sobresalen el Apologeticus y el Ad nationes,
contra los paganos, de 197. De los segundos, el De
praescriptione haereticorum, o rechazo de sus acusaciones;
y el Adversus Marcionem, ya montanista, en cuyos primer
y segundo libros prueba que Dios creé el mundo; en el
tercero, que Cristo no era un eén con cuerpo aparente;
en el cuatro y el quinto, ataca a Marcién, y le dice que
no hay contradicciones entre el Antiguo Testamento y
el Nuevo. Otros textos defienden el cristianismo contra
alguna gnosis. Por ejemplo, el Contra Praxeas ataca el
patripasianismo de éste; el De carne Christi combate el
docetismo de los gnésticos; el De anima es un tratado
de psicologia, quiza el mas antiguo del cristianismo: la
primera parte (cc. 1-22) es sobre la naturaleza del alma,
la segunda (cc. 23-41) sobre su origen, y la tercera (cc.
42-58) sobre su destino después de la muerte. Va contra
los gnésticos, pero sostiene que el alma posee cierta
corporeidad y adopta el traducianismo. Sus escritos
ascéticos versan acerca de la oracién, la paciencia, los
maértires, la penitencia y la pudicicia, etc.

Tertuliano privilegiaba la fe en la tradicién, y se oponia
a lo que €l llamaba la racionalizacion de la religion con el
uso de la filosofia (De praescr., 7). Decia que los fil6sofos
paganos habian tomado su sabidurfa de la Biblia. De la
naturaleza se puede inferir la existencia de un Dios (De
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resurrectione carnis, 3), y de la carencia de principio de Este,
su perfeccion (Adv. Hermogenes, 28). Da la impresién de
que fue influido por los estoicos, y que por eso imagina
a Dios corpéreo; sin embargo, tal vez lo ve como espiri-
tual, y sélo es que “cuerpo”, para él, es “substancia” (Cont.
Prax., 7). Esto es algo que ya habfa visto san Agustin en
nuestro autor, y asf trata de disculparlo. También el alma
es corpérea, como un aire resplandeciente; sin embargo,
espiritual —por lo mismo de antes— (De anima, 7, 9). En
cuanto a la Trinidad, acepta una economia divina, es decir,
una distribucién del ser divino que, sin romper la unidad,
tforma la trinidad. Asf, Dios es unum, no unus, distinguien-
do la substancia (naturaleza) divina de las personas, pues
fue quien encontré la férmula afortunada: tres personae,
una substantia. Mantiene el subordinacionismo, ya que el
Verbo fue primero inmanente y luego proferido (como
el Logos endidthetos y el Logos prophorikés de los padres
orientales); es decir, la generacién del Hijo fue gradual.
De hecho, el Verbo sélo por la creacién salié del Padre en
un nacimiento perfecto. Asi, el Hijo no es coeterno con
Dios, sino como cualidad (Sabidurfa) y tampoco es igual
a El, al menos en grado (Cont. Prax., 8-9). El Padre tiene
la plenitud de la divinidad, y el Hijo s6lo en parte. Sin
embargo, el subordinacionismo del Hijo y del Espiritu
Santo se percibe menos en la naturaleza que en el origen
de ambos. Por otro lado, Tertuliano es el primero en usar
la palabra “persona” en sentido técnico (Cont. Prax., 12).
Su cristologia es mejor, incluso impecable. Sostiene las
dos naturalezas (substantiae), divina y humana, y sefiala
su unién en una sola persona. De hecho, defiende las dos
naturalezas en la misma persona de Cristo diciendo que
los milagros prueban su divinidad, y los dolores, su hu-
manidad (De carne Christz, 5). Sin embargo, para evitar el
docetismo insiste en la realidad de la naturaleza humana
de Cristo y, con el fin de hacer ver que el cuerpo de Cristo
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era normal y no celestial, recalca el que surgié del seno
de la Virgen. Pero por eso niega la virginidad de Marfa
mn partu’y post partum. Ademas, sostiene el traducianismo,
segtn el cual los padres transmiten el alma a sus hijos —y
no por creaciéon directa de Dios— con el pecado original
(De anima, 19, 36 y 37). Y no aconseja el bautismo de
nifios.

Por otro lado, se conocen sus errores montanistas: a) el
milenarismo (Adv. Mare., 3, 24); b) el reino del Espiritu
Santo con una tercera revelacién, que reforma las
dos anteriores y separa los cristianos en espirituales
(pneumatict) y psiquicos o carnales; ¢) la obligacién de
afrontar la persecucién, haciendo del heroismo la ley
general; d) el rechazo de las segundas nupcias, en contra
de la legislacién paulina del matrimonio; e) un rigorismo
excesivo en los ayunos y otras practicas penitenciales; y
f) la tesis de los pecados mortales como imperdonables.
Ese rigor montanista ha hecho de su espiritualidad algo
muy cerrado, alejdndose asf de la doctrina propia de la
Iglesia Catdlica.

Por su rigidez de temperamento cay6 en el univocismo.
Por eso, no contento con el montanismo general, fundé
otra secta dentro de él, ain mas extremista. Por eso re-
chazé la filosofia pagana, y la filosofia en general, con lo
cual se le atribuye el “Credo quia absurdum’ (que més bien
es glosa de una expresion suya en De carne Christz, V, 4).
Pero cay6 en el materialismo estoico, segtin el cual Dios y
los espiritus tienen cierto cuerpo sutil. Quizas pretendia
resaltar el cardcter substancial y no intelectual de los es-
piritus, pero provocé el equivoco en muchos.
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SAN CIPRIANO (CA. 200-258)°

Cecilio Cipriano Tascio probablemente naci6 en Cartago,
de padres paganos, a principios del siglo III. Fue retérico
y, en 246, converso. Recibié la ordenacién sacerdotal y, a
finales de 248 o principios de 249, se le consagré obispo
de esa ciudad. Con la persecucién de Decio tuvo que ocul-
tarse, y regresé en 251. Durante 254-256 se enfrent6 al
papa Esteban, negando que el bautismo dado por herejes
tuera vélido, mientras que el papa decfa que era vélido
si el bautismo era hecho con recta intencién y adminis-
tracién correcta (cosa que aceptara la Iglesia). Pero ese
papa murié en 257 y San Cipriano fue decapitado durante
la persecucién de Valeriano, en las cercanfas de su ciudad,
en 258.

Los escritos de San Cipriano son més bien de pastoral,
tratados y cartas. De entre los primeros, sobresalen el
De la unidad de la Iglesia y el De los caidos, de 251. En el
primero combate los cismas de Felicisimo y Novaciano, y
dice que la Iglesia de Cartago tiene que sujetarse a la de
Roma. Es un antecesor de la famosa frase: “Extra Eccle-
siam nulla salus”, bajo otra forma: “Salus extra ecclesia
non est” (Epistola 72). En el segundo tratado deplora la
apostasfa por miedo al martirio, y a los que han caido les
pide confesiéon y mucha penitencia. Tiene, ademas, otros
tratados ascéticos y varias cartas. Rechaza el bautismo
de los herejes; insiste en que la eucaristia no se centra en
las oraciones del sacerdote o en las especies del pan y del
vino, sino en el mismo Jesucristo. Sostiene que los mar-
tires van directamente al cielo y los demas, después de la
muerte, tienen que esperar a ser perdonados, pasando por
un purgatorio.

$B. Melin, Studies in Corpus Cyprianicum, Uppsala: Commentatio
Academica, 1946.
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Manifiesta un cierto univocismo, por su rigorismo, el
cual le hace privilegiar a los martires muy por encima del
comun de los cristianos, después de la muerte.

ARNOBIO (H.260-H.327)

Fue originario de Sicca, en Numidia. Se convirtié al cris-
tianismo por un suefio y, como el obispo dudara de la
autenticidad de su fe, para mostrarla escribié un Contra
los paganos (Adversus nationes), donde, en los dos primeros
libros, defiende a los cristianos de la acusacién de causar
las calamidades del imperio, pues dice que prefieren la
paz a la guerra. En los cinco libros restantes ataca la mi-
tologfa y los cultos paganos. Sin embargo, no comprende
bien los dogmas. Para él, la creencia en Dios es innata.
El Padre es el Dios principal; y parece sostener que aba-
jo de El hay otras deidades inferiores (las paganas, cuya
inexistencia no es evidente) y que Cristo es una de
ellas. LLas almas humanas no vienen de Dios, sino de otro
ser inferior a El, pero elevado; y, al igual que otros padres,
dice que el alma no es inmortal por naturaleza, sino por
gracia del Dios cristiano (razén por la que él se habia
convertido a esta religion).

Participa del univocismo que hemos venido captando en
Tertuliano. Incluso se dice que continué el materialismo
de éste, al considerar el alma como de suyo perecedera.

LAcTANCIO (H.250-H.325)"7

Arnobio tuvo como discipulo a Lucio Cecilio Firmiano
Lactancio, africano de Nubia (nacido h. 250). Se distin-
guié como retdrico y Diocleciano lo puso de profesor
en Nicomedia de Bitinia, entre 290 y 300. Allf pudo ser

7M. Spanneut, Tertulien et les premiers moralistes africains, Gombloux:
Editions J. Duculot, 1969.
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maestro de Constantino el Grande, o al menos lo cono-
ci6. Se convirtié hacia el 303, porque fue cuando renuncié
a su cdtedra y durante la persecucién de Diocleciano vivié
pobremente en Nicomedia. Hacia el 3140 315, Constan-
tino lo invité a ser profesor de su hijo Crispo en Tréveris,
en las Galias. No se conocen los tltimos afios de su vida,
pero debi6 morir hacia el 325.

Tiene un latin muy elegante, en seguimiento de Tulio
(de hecho, se le llegé a llamar “el Cicerén cristiano”).
Su obra principal son las Instituciones divinas, en siete li-
bros. Ademds de una apologfa del cristianismo, hace una
exposicién de la doctrina, la més antigua de Occidente,
aunque deficiente. En los dos primeros libros ataca el pa-
ganismo y defiende el monoteismo; en el tercero sefiala
las contradicciones de los filésofos paganos; en el cuarto
habla de Cristo como revelador de la sabiduria celestial;
en el quinto y el sexto centra la perfeccién cristiana en la
adoracién de Dios; y el séptimo habla de los novisimos.
Después hizo un epitome de esa obra. En su De opificio
Dei habla de que Dios creé al hombre y alude a la belleza
y proporcién del organismo, asi como a la excelencia de
la razén. También escribe sobre la ira de Dios (contra los
epicureos, que decfan que no podia enojarse), sobre las
terribles muertes de los perseguidores, y un poema sobre
el ave fénix. Es binitario, no trinitario, pues no acepta al
Espiritu Santo como distinto del Hijo, sino que habla de
un tercer ser engendrado por Dios, pero que, celoso del
Hijo, pecé y fue el diablo —con lo cual tiene un algo de
maniquefsmo— (Inst., II, 8). También es quiliasta (Inst.,
VII, 14 y 24-26).

Hereda el univocismo de Tertuliano y Arnobio, por lo
que resalta la ira de Dios, por indignacién ante la maldad
humana. Por eso también negé al Espiritu Santo y coloco,
en lugar suyo, a un ser malo, de sabor maniqueo. También
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de ahf viene el que haya interpretado literalmente lo de la
vuelta de Jesucristo y haya sido quiliasta o milenarista. Se
ve, con ello, la falta que hace una hermenéutica analégica
para edificar convenientemente la teologfa catélica.

LOS ROMANOS

En esta época, Roma no tuvo tanto esplendor como las
iglesias orientales, pero hubo te6logos que sobresalieron
en ella, como San Hipdlito y Novaciano, ademas de al-
gunos otros, de los que trataremos a continuacion.

SAN HipoLiTo DE RomAa (c.170-235)"F

Nacié entre 170 y 175. Fue discipulo de San Ireneo.
Lo ordend presbitero el papa Victor en Roma. Luego
tue obispo. Se opuso al papa Calixto, al que acusaba de
monarquiano (Dios es s6lo uno, no trino), mientras que
éste lo acusaba de bi-defsmo. Sin embargo, San Hipdlito
cay6 en el subordinacionismo (era comiin en su época).
Ademads, se constituyé como antipapa. Fue desterrado
junto con el papa Ponciano a Cerdefia. Murié alli (segin
algunos, como mértir), entre 235 y 236. Antes o durante
su destierro se reconcilié con la Iglesia, y por eso fue
sepultado en Roma. Origenes fue su oyente cuando
estuvo en Roma.

La obra principal de Hipélito es la Refutacion de todas
las herejias, en diez libros, el primero de los cuales era
conocido como Philosophumena, por ser un compendio de
filosoffa. En esa obra dice que los herejes han sacado su
doctrina no de la revelacion, sino de la filosofia pagana. El
libro primero resume dicha filosofia; los libros segundo,
tercero y cuarto versan sobre mitologfa, la magia y los
misterios; del quinto al noveno expone las herejias, en

BA. Zani, La cristologia di Ippolito, Brescia: Queriniana, 1984.
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ntimero de 33, pero sobre todo gndsticas; en el libro
décimo se resume lo anterior y se declara la fe del autor.
También escribi6é Tradicion apostélica. Tiene comentarios
exegéticos, por ejemplo a Daniel y al Cantar. En su obra
De Cristo y el Anticristo es quiliasta. Ademads, cayé en
cierto subordinacionismo, pues sostenia que el Logos no
procedia del Padre como persona, sino més tarde, cuando
éste lo quiso (Contra Noetum, 10-11 y 15). En cuanto a la
penitencia, es rigorista.

Se resiente de univocismo, lo cual le hace admitir cierto
subordinacionismo, al tomar literalmente ciertas expre-
siones del Evangelio, en las que se vefa a Cristo como
inferior a su Padre. Eso mismo lo hizo interpretar al pie
de la letra la vuelta de Jests en el milenio y fue quiliasta.

NOVACIANO

Casi no se poseen datos suyos. Natural de Roma, recibié
el bautismo por una enfermedad grave, pero no fue
confirmado. Por eso clero y pueblo se opusieron a que
tuera ordenado por Fabiano. Estuvo como ermitaiio hasta
la persecuciéon de Decio. Fue entonces, en 250, cuando
lider6 a los cristianos y ya era un miembro reconocido del
clero romano en 251, cuando escribié dos cartas a San
Cipriano apoyéndolo en no recibir a los lapsi (o caidos
en la idolatrfa, por miedo al martirio), de manera muy
rigorista. Como no fue elegido papa, sino San Cornelio,
que era de la misma opinién que Cipriano, Novaciano se
erigié en antipapa, igual que San Hipdlito, pero su secta
durd hasta el siglo VI. No se sabe nada seguro sobre su
muerte, aunque se dice que murié martir en la persecucién
de Valeriano. Escribi6 esas cartas, un De Trinitate, en el
que sostiene el subordinacionismo, ya que hace al Hijo
inferior al Padre y al Espiritu Santo inferior al Hijo (De
Trin., 18), y un tratado sobre la comida judfa, en el que
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dice que los cristianos no estdn obligados a seguir los
preceptos alimenticios de la ley de Moisés, sino que les
basta con abstenerse de comer lo inmolado a los idolos.

Padece del univocismo de los anteriores, lo cual le lleva a
sefialar subordinacién del Hijo con respecto al Padre. Lo
mismo le hizo rechazar a los que evitaron el martirio. Por
eso fue antipapa y fundé su propia secta.

De ese tiempo (ca. 200) es la lista de escritos canénicos
del Nuevo Testamento del llamado Cédice Muratori.
Por otro lado, se cree que Comodiano habria nacido en
Africa o en Gaza de Palestina. Educado en el paganismo,
se convirtié por leer la Escritura. Fue poeta cristiano,
aunque de poca inspiraciéon. Escribi6 Instrucciones, con 80
poemas acrésticos, y Carmen apologeticum. Como tedlo-
go, tue patripasiano; ademds, fue quiliasta. Murié duran-
te la persecucién de Diocleciano (303-311). Por su parte,
San Victorino de Petavio (actualmente Petau, Austria),
obispo de esa ciudad, fue el exégeta més antiguo de la
Iglesia latina. Al parecer, nacié en Grecia, y murié martir
también en la persecucién de Diocleciano. Escribié co-
mentarios a las Escrituras, de los que se conserva poco,
y de tono quiliasta (un comentario al Apocalipsis). San
Reticio de Autiin escribié contra Novaciano y coment6 el
Cantar de los cantares. Ademas, de este tiempo datan varias
actas de martirios.

Notese el espiritu unfvoco en el que se da esta teologfia,
la cual adolece de ciertas desviaciones, como el quiliasmo,
que fue muy extendido, asf como el subordinacianismo y
el patripasianismo, todo ello por la lectura literalista de
la Escritura.

Tales fueron los comienzos de la teologfa cristiana,
brillantes pero arriesgados. Habia restos de herejfas aun
en los padres més sabios y santos. Es decir, todavia se
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encontraban muchas cosas que habfa que limpiar y que
pulir, para que fuera desarrollandose la dogmética de la
Iglesia, con mas seguridad. De hecho, encontrarfa épocas
de mayor esplendor.

Las desviaciones se debieron al univocismo de la lectu-
ra literalista, asi como en otros se debié al exceso del
alegorismo. Esos tiempos de esplendor que vendran se
deberdn al uso de la analogfa, superando la univocidad y
la equivocidad en la exégesis. Serdn tiempos en los que se
ir4 atianzando una hermenéutica anal6gica, la mas apro-
piada para la teologfa.
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GENERALIDADES

Esta etapa puede situarse de 325 a461. El edicto de Milén,
de Constantino, secundado por Licinio, garantizaba la
tolerancia a la Iglesia. Al final, Constantino manifesté su
predileccién por el cristianismo y Teodosio lo privilegid.
Licinio y Juliano quisieron restablecer el paganismo,
pero sin éxito (el primero, por haber sido vencido por
Constantino, y el segundo, por haber muerto en la
guerra contra los persas, en 363, después de un reinado
de veinte meses). Se construyeron grandes templos y se
establecieron misiones. Pero esa bonanza trajo consigo
relajacion y, en teologfa, demasiadas luchas doctrinales.
Sin embargo, muchos talentos participaron en esas
polémicas, y con ello se desarrollé grandemente la ciencia
teolégica.

La escuela de Alejandria conoci6 un renacimiento, con su
exégesis alegdrica, en San Atanasio, los capadocios y Didi-
mo el ciego. Florecio la escuela de Antioquia, literalista en
la interpretacién biblica, fundada por Luciano, maestro
de Arrio, con Diodoro de Tarso, Juan Criséstomo, Te-
odoro de Mopsuestia y Teodoreto de Ciro, que fueron
monjes o sacerdotes de esa ciudad.

HERE]iAS DE ESTE TIEMPO

Las herejias que se tuvieron que combatir en el siglo IV
tueron varias. La principal fue el arrianismo. Los arria-
nos, con su lider Arrio (Libia, 250/6 - Constantinopla,
336), negaban la divinidad del Verbo y, asi, se quedaban
sin Trinidad, sin encarnacién ni redenciéon. Los pneu-
matémacos negaban la divinidad del Espiritu Santo,
y también anulaban la Trinidad. Fue un desarrollo del
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arrianismo, pero mas bien se les llam6é Macedonianos,
Maratonienses y Tropicistas. Los sabelianos, seguidores
de Sabelio, eran modalistas y fueron llamados fotinianos,
pues combinando ese error con el adopcionismo, lo de-
tendi6 Fotino de Sirmium. Los apolinaristas, secuaces de
Apolinar de Laodicea, defendfan la divinidad de Cristo,
pero al precio de negar su humanidad, diciendo que era
incompleta, pues comprendia el cuerpo y el alma sensi-
ble, pero no el alma espiritual, que era sustituida por el
Verbo o Logos. Los nestorianos, seguidores de Nestorio
(Siria, ¢.386 — Tebaida, Egipto, c.451), negaban la unidad
personal de Cristo; le asignaban dos personas, la divina
y la humana. Los pelagianos, seguidores de Pelagio, de-
fendfan una suerte de omnipotencia de la voluntad hu-
mana en lo moral, por lo que negaban la existencia de la
gracia o, por lo menos, su necesidad para hacer el bien y
evitar el mal. Continuaban los origenistas, los estrictos,
pues en la Escuela de Alejandria se dio un origenismo en
sentido lato, con un alegorismo aceptable por moderado.
También segufan los maniqueos. Y estaban los donatis-
tas, de Donato de Cartago, que s6lo admitfa en la Iglesia
a los justos y decfa que los sacramentos tinicamente eran
vélidos si el ministro tenfa santidad. Una secta no muy
clara fue la de Prisciliano, un espariol.

Escritores en. lengua. griega.

HISTORIADORES

Algunos historiadores sirvieron ala Iglesia y a la teologfa
haciendo el registro de los datos de muchos personajes.
El principal fue Eusebio, pero otros dieron continuidad a
su obra.
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EuUseBIO DE CESAREA (260/264-340)"°

Fue el gran historiador, pero como teélogo incurrié
en varios errores. Naci6 en esa ciudad de Palestina y
se educé en la escuela que alli habfa dejado Origenes.
Después del martirio de su maestro Pénfilo, huyé a
Tiro y luego a Egipto, en la Tebaida. Al terminar la
persecucién, en 313, fue hecho obispo de Cesarea. Lo
apreci6 Constantino (del cual fue asesor), sobre todo
por su tolerancia, ya que incluso acogié a Arrio cuando
éste fue excomulgado en Alejandria. Ademads, apoyé las
doctrinas de dicho heresiarca. Cuando el concilio de Nicea
establecié el homoousios (el Hijo como consubstancial
al Padre), lo acepté de mala gana, por pensar que tenia
resabios sabelianos y no distingufa suficientemente entre
el Padre y el Hijo. Pero, a partir de entonces no se puso
al lado de Arrio, y con ello no se dudé ya de su ortodoxia.
Pronuncié un discurso en el templo de Jerusalén,
reedificado por Constantino y dedicado a la resurreccién
de Jesus. Fallecié en 340.

Eusebio escribié una Crénica y una Historia eclesidstica.
En la primera trata la historia de los pueblos antiguos
y aflade tablas sincrénicas de los principales hechos de
la historia hebrea, la cristiana, la griega, la romana y la
oriental, desde Abraham hasta el afio 325 después de
Cristo. La segunda obra va desde la fundacién de la
Iglesia hasta la victoria de Constantino sobre Licinio, en
324. Escribi6, ademads, comentarios a la Biblia, y algu-
nas obras apologéticas, como la Preparacion evangélica, 1a
Demostracion evangélica'y De la teologia eclesidstica.

YD, S. Wallace-Hadrill, Eusebius of Caesarea, London: A. R.
Mowbray, 1960.

65



Apuntes de patrologia

En esta dltima obra habla sobre la Trinidad, en senti-
do origenista. Ve al Hijo como semejante al Padre, no
igual (suscribié el credo de Nicea sélo por complacer al
emperador). Nunca acepté completamente el homoousios,
y tenfa a San Atanasio por sabeliano. Ademds, no captd
la importancia de combatir el arrianismo. Con algunos
padres primitivos, sostuvo que el Padre era el Dios su-
premo no engendrado, y que el Hijo no procedia de la
esencia del Padre, sino de su voluntad, y que solamente
lo representaba exteriormente. Del Espiritu Santo decia
que fue creado por el Padre, y que era uno de los santos.
En cambio, en cuanto a la eucaristia, acertadamente dice
que su objeto es el cuerpo de Cristo. Rechaza el culto a las
imagenes, incluso a la de Cristo. Hubo algunos continua-
dores de la historia de Eusebio y fueron los siguientes.

EUSEBIO

Al igual que Arrio, Eusebio se dej6 llevar por el univo-
cismo, y tomé al pie de la letra expresiones evangélicas
que parecian indicar la inferioridad del Hijo con respecto
al Padre. Por eso defendi6 a Arrio y acepté de mala gana
la declaracién de la igualdad del Padre y del Hijo. Pero
se ve ese subordinacionismo en su declaracién de que el
Espiritu Santo era creatura y uno de los santos.

TIRANIO RUFINO DE AQUILEYA (H.345-411/412)

Rufino naci6é en Concordia, hacia 345. Estudié en Roma,
entre 358 y 368, siendo compaiiero de San Jerénimo. Re-
gres6 a Aquileya, donde se uni6 a unos monjes y recibi6
el bautismo. Luego se fue a Egipto, al monacato, y en
Alejandria recibié clases de Didimo el Ciego, con lo que
conocid la teologfa origenista. Fund6 un monasterio jun-
to al Monte de los Olivos. Fue ordenado sacerdote entre
390 y 394. Defendi6é a Origenes, contra San Jerénimo,
pero luego se reconcilié con este Gltimo. Volvié a Roma
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en 397 y sigui6 defendiendo el origenismo. Tradujo tex-
tos de Origenes y defensas que se le hicieron. Se fue de
nuevo a Aquileya, y escribié a favor de Origenes y contra
San Jerénimo. Siguié traduciendo al latin a Origenes Yy,
ademas, la Historia de Eusebio, a la que le anadié dos li-
bros, hasta el 395. Cuando los godos invadian Italia, huyé
a Roma (403), luego al monasterio de Pietum, junto al
Mar Tirreno (408) y, después de la conquista de Roma
en 410, se fue a Sicilia y murié en Mesina entre el 411 y
el 412.

Rufino se vio tentado, mas bien, por el equivocismo,
propio de la exégesis alegérica de Origenes, por eso lo
sedujo este autor, y lo defendié en sus escritos.

Otros continuadores de dicha historia eusebiana fueronlos
siguientes. Filostorgio de Capadocia, que lo hizo con un
sesgo arriano, pero quedan pocos fragmentos. Sécrates
de Constantinopla lleg6 hasta el 439; ponderado en sus
juicios y critico con las fuentes, la mejor continuacion.
Sozomeno de Constantinopla, un tanto milagrero y
dado a las vidas de monjes. Teodoreto de Ciro, cuya
historia es todavia més legendaria. Sulpicio Severo, de
Aquitania; enviudé y por consejo de San Martin de Tours
dejé la abogacia y se fue a la soledad, pero es probable que
se haya ordenado sacerdote, muriendo en 420. Escribi6
una Crénica, desde la creaciéon del mundo hasta el afio 400
d.C. De poco valor, es buena para los Gltimos decenios
que narra, pues fue testigo, sobre todo de la historia del
priscilianismo. También dej6 una Vida de San Martin.

Los grandes tedlogos de- la. Iglesia. oriental

Les tocaron las grandes disputas, tanto sobre la Trinidad
como sobre la Encarnacién, ya que estaban intimamente
interconectadas. Llevaron su saber a las declaraciones de
importantes concilios y sinodos.
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SAN ATANASIO EL GRANDE (C.300-373)°°

Este doctor de la Iglesia naci6é en Alejandria, de una fa-
milia no cristiana. Lo bautizé el obispo San Alejandro y
lo hizo didcono (318/319). Con él asisti6 al concilio de
Nicea (325), donde se distingui6 por su fuerza dialéctica
contra los arrianos. Muerto su obispo en 328, lo sucedi6
en esa misma ciudad casi cincuenta anos. Defendi6 la
fe contra el arrianismo Yy, acusado falsamente por esos
herejes, fue condenado por el sinodo de Tiro (335) y des-
terrado por Constantino a Tréveris. Fue exiliado varias
veces, y se refugié con los monjes en el desierto de Egip-
to. Después de 337, por la amnistia que le concedia Constan-
tino II, pudo volver a su sede. Pero, en 339 fue ex-
pulsado y se marché a Roma. Regresé a su obispado en
346, con la ayuda del emperador Constante. Sufrié otras
condenaciones como hereje, en los sinodos de Arlés (353)
y de Milédn (855). Atanasio se refugié con los monjes. En
362 pudo retornar a su ciudad, pero el emperador Julia-
no el Apéstata lo desterré. El emperador Joviano lo hizo
regresar a su sede, pero el emperador Valente, arriano de
cuflo homoioano, lo exili6 en 365; sin embargo, en 366 el
mismo emperador lo hizo volver. Vivié en paz los siete
anos que le quedaban, con la amistad de San Basilio,
estando en su sede hasta su muerte, en 373.

De joven, Atanasio escribié dos apologias: Oratio contra
gentes y De incarnatione Verbi, que se editan como una, con
el nombre de Contra gentes. Van contra paganos y judios.
Pero su obra principal son cuatro Orationes contra arianos,
escritas del 356 al 362 en el desierto. En la primera trata
del origen y de la identidad consubstancial del Hijo con
el Padre; en la segunda y la tercera aduce textos biblicos;

2p.M. Gwynn, Athanasius of Alexandria, Oxford: Oxford University
Press, 2012.
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y en la cuarta establece la diferencia personal entre el Pa-
dre y el Hijo. En cartas a Serapién defiende la divinidad
del Espiritu Santo. Su epfstola a Epicteto defiende el dog-
ma de la encarnacién contra las falsas interpretaciones
de los herejes. Se le adjudica el Simbolo Atanasiano, credo
que contiene con claridad la doctrina de la Trinidad, pero
no puede ser obra suya, pues se refiere al nestorianismo.
Escribi6 algunas apologfas histéricas, para narrar lo que
le hicieron los arrianos. Dej6 comentarios exegéticos y
cartas.

San Atanasio fue el campeén de la ortodoxia, defendiendo
latecomo tradiciéndelalglesia(encontradelracionalismo
helenfstico), sobre todo la del concilio de Nicea. Asf,
en cuanto a la Trinidad, evita todo subordinacionismo
y considera iguales en substancia a las tres Divinas
Personas. El Hijo es Dios, y procede del Padre desde la
eternidad. EI Espiritu Santo es Dios, y procede del Padre
y del Hijo (es decir, por medio de El) Asimismo, nuestro
santo fue grande en cristologia, porque defendi6é contra
los arrianos y semiarrianos la consubstancialidad del Hijo
con el Padre (era homoousios, no homoiousios) y explicd
mejor que ninguno de los anteriores, la naturaleza y
la generaciéon del Logos, como coeterno con el Padre.
El que el Hijo fuera consubstancial al Padre fue lo que
hizo eficaz la redencién. Cristo es Dios y hombre y es
una persona, con ambas naturalezas. Asi, el Logos sufrio,
aunque mediatamente. En Cristo hay dos voluntades. Y
puede adorarse en su naturaleza humana. Sin embargo,
algunos lo han acusado de que dio poca importancia al
alma de Cristo (Quasten, t. I, pp. 76-77). Por otro lado,
atendiendo a esa divinidad de Jesucristo, la Virgen Marfa
es madre de Dios. En cuanto al ser humano, y siguiendo
a Platén, demuestra la inmortalidad del alma porque se
mueve a si misma. Rechaza el bautismo de los arrianos,
porque no lo hacen en nombre de la Trinidad verdadera.
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La espiritualidad de este santo es muy elevada. A pesar
de ser obispo, promovié mucho el monacato del desierto,
inspirado en San Antonio Abad. Sefiala como algo prin-
cipal la deificacion en Jesucristo, por la unién intima con
El; y por El se va al Padre y al Espiritu Santo. Esta unién
mistica es fruto del ascetismo, que realiza la purificacién
del espiritu.

San Atanasio fue grande por su sentido de la analogfa.
Asf evitd el univocismo de Arrio en la interpretacién de
las Escrituras, y combatié el subordinacionismo de éste y
defendi6 la igualdad del Hijo con el Padre. Asf fue el de-
tensor de la ortodoxia catdlica, sancionada por el concilio
Niceno.

SAN CIRILO DE JERUSALEN (C.313-386)"

Este doctor de la Iglesia nacié en Palestina y estudi6 en
Jerusalén. En 325 era didcono y en 345, sacerdote. En 347
dio varias catequesis, que reunié en libro. Luego, en 348,
tue nombrado obispo de Jerusalén. Pero Acacio, que era
homoioano, lo destituyé en 358. Sin embargo, el Concilio de
Seleucia, de 3859, hizo caer a Acacio y Cirilo pudo regresar
a Jerusalén. En ese Concilio de Seleucia Cirilo apoy6 a la
mayorfa homoiousiana (es decir, crefan que Cristo no era
igual, sino semejante, al Padre), para adoptar una postura
intermedia y conciliadora. Sin embargo, en sus catequesis
combati6 a los arrianos, que lo atacaron mucho y lograron
que lo depusieran. Pudo regresar a su sede en 361, porque el
emperador Juliano lo permitié. Pero el emperador Valente lo
desterré de nuevo, y asf estuvo cinco afios. Muerto Valente,
volvi a su sede en 378 y asisti6 al Segundo Concilio General
de Constantinopla (381), en el que confesé la homoousia.
Murié6 en el afio 387.

2LA. Paulin, Saint Cyrille de Jérusalem catécheéte, Paris: Cerf, 1959.
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Sus 23 Catequesis contienen la doctrina completa, pues
tratan de la gracia que se recibe en el bautismo, del peca-
do, la penitencia, la fe, y los sacramentos. Aunque estuvo
dudoso de la homoousia del Hijo con el Padre (y primero
habfa adoptado la homoiousia), la proclamé en el men-
cionado concilio constantinopolitano. Es muy claro en
sostener la presencia real de Cristo en la Eucaristia y la
transubstanciacion.

Su sensibilidad lo ayudé a superar la idea de que el Hijo
era semejante al Padre y a defender su igualdad, como lo
ratificé el segundo concilio de Constantinopla.

Los capaDOCIOS

Entre los padres posteriores que escribieron en griego
sobresalen San Basilio, San Gregorio de Nacianzo y
San Gregorio de Nisa llamados padres capadocios, por la
regién donde actuaron, la Capadocia, en la que recibieron
la influencia de la escuela alejandrina y aprendieron a
usar la filosotia helenistica.

SAN BASILIO EL GRANDE (329/330-379)%

Este doctor de la Iglesia es el primero de los padres ca-
padocios, junto con su hermano San Gregorio de Nisa y
su amigo San Gregorio Nacianceno. Nacié en Cesarea de
Capadocia, en 329/330. Su padre era retérico y miem-
bros de su familia fueron santos (su abuela, su madre, sus
hermanos Gregorio, Pedro y Macrina). Su abuela Santa
Macrina era seguidora de San Gregorio Taumaturgo, y
ella lo inici6 en la escuela alejandrina, en las ensefianzas
de Origenes. Estudi6 retérica en Cesarea, Constantino-
pla y Atenas. En la primera ciudad conocié al Nacian-
ceno, durante los estudios, y también en Atenas. En la

22]. Riviere, San Basilio, Madrid: M. Aguilar, s.f.
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segunda fue alumno del retérico Libanio. En la tercera
frecuent6 la Academia y conocié al emperador Juliano.
Volvié a su tierra hacia el 356, y ensefi6 retérica durante
un tiempo, pero se fue al desierto. Recibié el bautismo
e hizo vida monéstica. Con el de Nacianzo compuso la
Filocalia (antologia de textos de Origenes), y ademds am-
bos organizaron el monacato. Basilio se ordené sacerdote
y, tras haber participado en un sinodo de Constantinopla
en 359/360, se disgusté con el obispo Eusebio de Ce-
sarea y regresé al yermo. Basilio era homoousiano, fiel
al Concilio Niceno, y contrario a la idea homoioana del
emperador Valente. E]1 370 fue hecho obispo de Cesarea,
en sustitucion de Eusebio. Allf reformé las costumbres de
la Iglesia y combatié el arrianismo. También pugné por
la unién con Roma, sobre todo cuestionando el cisma an-
tioquefio. Agotado por el ascetismo, murié el 379, antes
de cumplir cincuenta afos.

Escrito dogmatico de Basilio es el Contra Eunomium, en cinco
libros (los dos tultimos son de Didimo). Eunomio era un
obispo arriano. Contra €l defiende la consubstancialidad del
Hijo con el Padre y también la del Espiritu Santo. Escribi,
asimismo, un opusculo sobre el Paréclito. Textos exegéticos
son sus quince Homulias sobre el Hexaemeron, en las que habla
de la belleza de la creacién, y quince homilias sobre los salmos.
Ademas, otras veinticuatro homilfas. Tiene también algunos
tratados ascéticos y muchas cartas. Algunos han acusado
a Basilio de ser semi-arriano, o que habfa sostenido que el
Hijo no era idéntico (homoousios) al Padre, sino semejante
(homotousios), pero eso no es verdad, como se ve por su Carta
210, 5, segun atestigua Quasten (t. I1, p. 254).

En sus Homzilias sobre el Hexaemeron, San Basilio mani-
flesta un buen conocimiento de las doctrinas filoséficas
—platénica, aristotélica y estoica, sobre todo la de Posido-
nio de Apamea—, pero las usa con cierto desorden y hasta
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desdén. Lo que le preocupa es la integridad del dogma
religioso y el seguimiento de la tradicién eclesidstica.
Podemos conocer a Dios a partir de sus obras (contra
Eunomio). Pero s6lo alcanzamos a tener de El un cono-
cimiento negativo, aun a partir de las creaturas (Hom. in
Hexaem., 6). Ni siquiera en la otra vida podremos com-
prenderlo, porque es infinito. Igualmente, de Cristo s6lo
tenemos un conocimiento negativo. En la Trinidad ad-
mitfa una esencia (ousia) con tres personas (hipdstasers).
Hay tres propiedades o relaciones: paternidad, filiaciéon y
santificacion. Defiende la divinidad del Espiritu Santo, el
cual procede del Padre por medio del Hijo (Cont. Eunom.,
I1, 84 y III, 1). Aunque a veces parece dar a la Eucaristia
un valor simbdélico, también le da un valor real.

El mundo ha sido creado libremente por Dios y, por
consiguiente —en contra de Aristételes y de Origenes—,
tuvo un comienzo. No hubo materia preexistente, sino
que ella misma fue creada de la nada por Dios, igual
que las cosas espirituales. Dios hace distintas clases de
materia, de acuerdo con el grado de perfeccién de las
cosas. En ella imprime las diversas formas ejemplares,
que encuentran allf su concreciéon. El mal no proviene
de Dios, sino que tiene su origen en la libre voluntad de
la creatura.

La espiritualidad de este santo se orienta hacia el mo-
nacato. Su regla sirvié para la organizaciéon de grandes
centros monacales. Privilegiaba la obediencia, es decir,
la sumisién del espiritu més que las mortificaciones del
cuerpo. Fue mas suave que otras reglas, pero no dejaba
de ser austera; por ese equilibrio fue tan seguida entre
los monjes.

San Basilio acepta el conocimiento analégico de Dios,
aunque se inclina a la teologfa negativa, por considerar
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que no sélo a partir de las creaturas no alcanzamos a
conocerlo apropiadamente, sino que no lo haremos ni
siquiera en la otra vida. Pero, a pesar de todo, concedié
que podemos garantizar la consubstancialidad de las tres
divinas personas.

SAN GREGORIO NACIANCENO (326-390)*

También doctor de la Iglesia, San Gregorio nacié en la
finca de Arianzo o en la ciudad de Nacianzo (en Capado-
cia), donde su padre era obispo. En la escuela superior de
Cesarea conocié a San Basilio, del que fue gran amigo,
también coincidieron en Atenas. En la Academia de esa
ciudad conocié asimismo al futuro emperador Juliano el
Apbstata. En 856 regresé a su patria y se dedico a la en-
sefianza de la retdrica; pero, invitado por San Basilio, se
fue al desierto, en el monasterio de Annisi, donde ambos
compilaron la Filocalia, antologia de textos de Origenes.
Recibié el bautismo y fue ordenado sacerdote por su
propio padre, en 361, para que lo ayudara. Pero prefirié
las labores intelectuales. San Basilio lo consagré obispo
de Sasima, pero se rehusé a tomar posesion y siguid ayu-
dando a su padre hasta la muerte de éste. Entonces se fue
a Seleucia, y en 378 fue hecho obispo de Constantinopla;
sin embargo, como la mayorfa era arriana, tuvo que re-
sidir en una casa particular, que serfa la iglesia Anastasia
(de 1a Resurreccién). Alli pronuncié, en 380, Cinco discur-
sos sobre la divinidad del Logos, tan excelentes, que la va-
lieron el apelativo de “El Tedlogo”. San Jerénimo estuvo
entre los que lo escucharon. El emperador Teodosio lo
protegié y Gregorio entré triunfante a Constantinopla.
El concilio de esa ciudad lo puso, a la muerte de Melecio,

23y, Plaigneux, Saint Grégoire de Nazianze théologien, Paris: Editions
Franciscaines, 1952; P. Gallay, Grégoire de Nazianze, Paris: Les
Editions Ouvriéres, 1959.
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como presidente. Sin embargo, fue duramente atacado, a
tal punto que dimiti6é y regresé a Nacianzo, donde fue
obispo, hasta que lo sucedi6, en 383, su primo Eulalio.
Entonces se retir6 a su finca de Arianzo y, tras penosa
enfermedad, murid, hacia el 390.

El Nacianceno escribi6 cartas y poemas, asf como 45 Dis-
cursos teoldgicos, entre los que se destacan cinco (del 27
al 81), en los que usa la filosoffa contra los paganos y
contra los herejes arrianos, eunomianos y macedonianos.
En el primero de ellos sefiala, contra los eunomianos, las
condiciones para hablar de Dios. En el segundo, dice que
la razén puede llegar a probar la existencia de Dios, a
partir del orden césmico, e incluso conocer los atributos
negativos de Dios, como la inmaterialidad, la simplicidad,
la infinitud y la inmutabilidad, porque es incomprehen-
sible (contra Eunomio, en Or. XXVIII, 5). En el tercero
defiende la doctrina de la Iglesia sobre la Trinidad (di-
versidad de las tres personas con igualdad de esencia, la
consubstancialidad del Hijo con el Padre, la divinidad del
Espiritu Santo, la circumincesién o compenetracién entre
las divinas personas, Or. XXIX, 2) y sobre la cristologia
(la unidad personal de Cristo con las dos naturalezas).
En el cuarto responde a los arrianos, y en el quinto a los
pneumatoémacos.

Ademas de sostener la doctrina ortodoxa en cuanto a la
Trinidad, resalta la importancia de las relaciones entre
las Divinas Personas, a las que corresponden sus propie-
dades o nociones. En la cristologfa, recalca el que Cristo
tuvo alma humana, y defiende la presencia real de Cristo
en la eucaristfa. Sostiene que la Virgen es madre de Dios
(theotdkos). Por otra parte, explica al hombre con la tri-
particién de Origenes: cuerpo, alma e intelecto; pero dice
que el intelecto no es algo distinto del alma, sino una
potencia suya.
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El Nacianceno fue consumado teélogo por su uso de la
analogicidad, la cual le permitié ver que el atributo mas
propio de Dios es el del ser, de acuerdo a lo que Kl revel6
al decir “Yo soy el que soy” (Discursos teolégicos, 4, 18).
Asimismo, lo llevé a sostener una adecuada formulacion
de la doctrina de la Trinidad y atacar a las varias herejias
de su tiempo. Lo mismo en el punto de la encarnacién
del Hijo de Dios en Jesucristo, y en la apreciacién de la
maternidad de Marfa.

SAN GREGORIO DE NISA (335/340 — H. 394)°*

Gran filésofo, tedlogo y mistico, San Gregorio era her-
mano menor de San Basilio y también amigo del Nacian-
ceno. Naci6 en Cesarea de Capadocia y, aunque no fue a
las grandes escuelas a las que acudié su hermano, se ve
que recibié buena educacién. Primero fue retérico, luego
se retir6 al desierto, con su madre y su hermana, y después
su hermano lo consagré obispo de Nisa. Fue el mas pro-
tundo de los capadocios, incluso el més filosético. En 870
destacé en el sinodo de Antioquia. El 876 tue acusado por
los homoianos de malversacién de fondos y fue desterra-
do. A lamuerte del emperador Valente, en 878, pudo regre-
sar a su sede. Particip6 en los concilios de Constantinopla
de 381, 382, 383 y 894, y a partir de entonces no se sabe
mas de su vida.

Escribié Gran catequesis, Contra Eunomio, Del alma y la
resurreccion 'y De la formacion del hombre (el célebre De
hominis opificio). En la primera de esas obras aborda el
tema de las relaciones entre fe y razén; esta dltima sirve
a la primera de apoyo y ornato. La razén puede llegar al

24 Daniélou, Grégoire de Nysse et son milieu, Paris: Institut Catholique
de Paris, s.f.; L'étre et le temps chex Grégoire de Nysse, Leiden: Brill,
1970; L. F. Mateo-Seco, Estudios sobre la cristologia de San Gregorio de
Nisa, Pamplona: Eunsa, 1978.
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conocimiento de la existencia de Dios y de sus atributos,
y también a sistematizar el contenido de la Revelacién.
La esencia de Dios es el ser, por lo cual trasciende toda
categorfa y ante El la creatura sélo es nada. Se inclina
mucho hacia la teologfa negativa. Por lo demds, sostiene
la doctrina catélica de la Trinidad: la distincién entre las
Personas depende de sus relaciones; ad extra actia toda
ella; ad intra es diferente, pues las relaciones son distintas:
de Padre, de Hijo y de Espiritu Santo. El Hijo procede
del Padre y el Espiritu Santo de los dos. Asimismo, Dios
cred el universo mediante su Logos, por ello es inteligible,
incluso lo es la materia. En el Logos estén las Ideas, como
en un platonismo cristiano. E1 mundo sensible resulta de
la sintesis entre materia y principios espirituales (Ideas),
como fuerzas activas y actos o perfecciones de la materia
misma.

En el escrito contra Eunomio, ademés de defender a
su hermano de las calumnias de ese hereje, sostiene la
divinidad del Hijo y del Espiritu Santo. En otro contra
Apolinar sostiene que el Logos no ocupé en Cristo el lu-
gar del Nous. Las dos naturalezas estdn en él sin mezcla.
Y la Virgen es auténticamente madre de Dios. La presen-
cia de Cristo en la Eucaristia es real. En el escrito sobre el
alma y la resurreccién se consuela por la muerte de seres
queridos. Rechaza la preexistencia de las almas, una tesis
de Origenes, pero acepta su apocatastasis.

En la filosofia del Niseno el hombre es el fin y corona
de la creacién; algo divino y terrenal (De hom. opif, 1).
Los paganos le llamaban “pequefio mundo” (microcosmos),
pero él prefiere llamarlo “pequefio dios” (microtheos).
Tiene tres grados de vida: natural o vegetativa, sensitiva
y espiritual. Pero tiene una sola alma, no tres. El alma
espiritual, imagen de Dios —en lo cual consiste la dignidad
humana—, es inmortal; sin embargo, no preexiste al
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cuerpo, en contra de Origenes. El alma, creada por Dios,
es generada por los padres (cae en el traducianismo
de Tertuliano). El alma estd encerrada en el cuerpo
(platonismo), pero compenetrada con él (aristotelismo);
pues el hombre no es el alma sola, sino el compuesto
hilemértfico de ambos. San Gregorio trata, asi, de
conciliar ambas corrientes. Las potencias o facultades
del alma son varias, pero se unifican en una sola entidad
(Catech., 10). Por ser imagen de Dios, el hombre puede
conocerlo a El, no sélo de manera indirecta, por las
creaturas, sino también directa, por la contemplacién
mistica, que es un don divino. Eso lo tomé de Filén y de
Plotino. San Gregorio sigui6 en varias cosas a Origenes,
por ejemplo en la exégesis alegérica.

La espiritualidad del Niseno puede llamarse mistica
de la oscuridad, ya que Dios se manifiesta en un
“desconocimiento”. Va de la oscuridad a la luz y luego
vuelve a la oscuridad. Es que debe renunciar a las
imagenes mentales para acceder a Dios, que trasciende
todo conocimiento. Nos unimos a El por la oracién, la
mortificacién y la caridad.

A pesar de su aprecio por Origenes, el Niseno se man-
tuvo en perfecta ortodoxia por su sentido analégico. Asf
construyé un sistema teolégico impecable, y usé la exége-
sis alegérica ademas de la literal, siempre sostenida en esta
Gltima. En contra de Eunomio sostiene que nuestro cono-
cimiento de Dios es s6lo analégico; tipifica las analogias
que usamos para representarlo y, en cuanto a sus atribu-
tos, rechaza todo antropomortismo (PG, XLIV, col. 262).
Asi, su teorfa de los nombres divinos no es negativa, sino
positiva, anticipandose a la doctrina de la analogifa (Cont,
Eunom., I, 12). Ademas, ve al hombre como lazo y anillo
de mundos contrapuestos, por constar de cuerpo y alma,
con un hondo sentido de que es el microcosmos.
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SAN EFREN EL SIRIO (306-373)

Este doctor de la Iglesia naci6 de padres cristianos en
Nisibe, de Siria. Su obispo lo llevé al concilio de Nicea y
luego lo puso al frente de una escuela. Se retiré al desier-
to y después, aun cuando sélo era didcono, predicé en la
ciudad de Edesa. Hacia el 870 fue a Cesarea a visitar a San
Basilio (se dice que ¢l le habfa conferido el diaconado).
Murié el anio 873. Escribi6 en siriaco, sobre todo obras
exegéticas, también homilfas, cartas y poemas (himnos).
Su exégesis era austera, como la de los antioquefios. De-
tendié la divinidad y la humanidad de Cristo, asf como la
pureza de Marfa.

Asf, a pesar de la gran influencia que tuvo en esos medios
el gran Origenes, campeén de la exégesis alegoérica de
la escuela de Alejandria, nuestro santo se mantuvo en el
equilibrio, teniendo como contrapeso la exégesis literal,
mds propia de los representantes de la escuela de An-
tioqufa. Lleg6, pues, a una mediacién, que lo previno de
los errores caracteristicos del alegorismo exacerbado de
algunos padres de la época.

SAN EPIFANIO DE SALAMIS (310/320-402)

Nacié en Eleuterdpolis, de Judea, entre 310 y 320. Es-
tudié idiomas y estuvo con los monjes en Egipto y, a su
regreso, fund6 un convento en su tierra, del que fue su-
perior por 30 aifios. A titulo de ese convento fue ordenado
sacerdote. En 866 fue nombrado obispo de Constancia, la
antigua Salamis o Salamina (hoy Famagusta, en Chipre),
que gobernd durante 35 afos. Entre 374 y 377 combatid
a Origenes y defendi6 la doctrina de Nicea. En 393 fue
a Jerusalén, de donde lo expulsaron por su predicacién
anti-origenista; luego a Constantinopla, a combatir a los
seguidores de Origenes, refugiados por el Criséstomo; se
opuso a este tltimo y, cuando se realizé el sinodo llama-
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do ad quercum (de la encina), se dio cuenta de que habfa
hecho mal, al extralimitarse, por lo que se regresé a Sa-
lamis. Muri6 en el viaje, el 402.

Escribié el Ancoratus, u hombre anclado, exponiendo
firmemente la doctrina de la Santisima Trinidad, sobre
todo la divinidad del Espiritu Santo. En seguimiento
de San Basilio, establecié claramente que el Espiritu
Santo procede del Padre y del Hijo. Asi combatia a los
arrianos y semi-arrianos. Mayor obra es el Panarium, o
cesta de medicinas (botiquin), en la que ataca 80 herejfas,
incluyendo las escuelas filoséficas griegas y las sectas
judias. Ademas, dej6 un estudio Sobre pesos y medidas en
la Biblia y Sobre las doce piedras preciosas que llevaba en
el pecho el sumo sacerdote judio. Se opuso al culto a las
imégenes (es decir, fue iconoclasta).

La prudencia ayudé a este padre a separarse de los ori-
genistas y a usar, sin embargo, la alegorfa y la metafo-
ra, como se ve ya por los titulos mismos que daba a sus
obras, muy basadas en el simbolismo de la época.

EVAGRIO PONTICO (343-399)

San Gregorio Nacianceno lo ordené didcono y reunid
muchos seguidores en Constantinopla, a cuyo primer
concilio ecuménico asistié. Santa Melania lo convencid
de abandonar todo y hacerse monje en Egipto. Es uno
de los representantes de la espiritualidad del monacato
del desierto. Fue muy adicto de Origenes, y cultivé una
mistica de la luz, que dividia en dos partes: practica y
gnostica (es decir, ascética y mlstlca) Procede por para-
dojas: hay que despOJarse de imagenes para recibir la luz
en el intelecto y ser “dioses” por la gracia, esto es, por
participacion. Es una gnosis que conduce a la apatheia o
paz del alma. Hay que llegar asi, a la contemplacmn de
Dios sin iméagenes, ejercicio arduo, pero necesario.
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SAN JUAN CRISOSTOMO (H.350-407)%

Este doctor de la Iglesia nacié en Antioquia, hacia el 350,
de padres cristianos. Fue discipulo del famoso retérico
Libanio, teniendo de compaiiero a Teodoro de Mopsues-
tia. Estudié la doctrina con Melecio de Antioqufa y fue
bautizado en 369. También fue alumno de Diodoro de
Tarso. Estuvo en el desierto, pero tuvo que regresar a
Antioquia por mala salud. Melecio lo ordené didcono
(881) y Flaviano sacerdote (386). Este ultimo obispo lo
puso a predicar y con su elocuencia se gané el apelati-
vo de “Criséstomo” o “boca de oro”. Fue hecho obispo y
patriarca de Constantinopla en 398, pero, por enemistad
con la emperatriz Eudoxia, tuvo que salir. De vuelta a su
sede, acogid, aunque con reservas, a varios monjes ex-
pulsados de Egipto por ser origenistas. Por un sermén
contra la vanidad y el lujo, Eudoxia se sinti6 aludida y
lo expulsé mediante un sinodo (el “de la encina”). Pero
un terremoto hizo que la emperatriz lo llamara y volvié;
sin embargo, cuestioné una estatua de plata que ella se
mandé a hacer y cayé nuevamente en desgracia. Huyé
y supo que lo habian extraditado a Cicuso, en Armenia.
Luego lo enviaron a uno de los tiltimos rincones del mun-
do conocido, a Pitio, en el Mar Muerto. Cuando se dirigia
alla, muri6 en Comana, en el Ponto, por las penalidades
del viaje, en 407.

Ya que se dedicé sobre todo a la cura de almas y a la
oratoria sagrada, sus obras son principalmente discursos,
la mayor parte homilfas. Interpreté la Biblia en el sentido
histérico o literal, segin la escuela de Antioquia (con

E Arraras, San Juan Criséstomo, Madrid: Eds. Atlas, 1948; A.
Moulard, Saint Jean Chrysostome. Sa vie, son oeuvre, Paris: Procure
Générale du Clergé, 1949; B. H. Vandenberghe, Saint Jean Chrysostome
et la parole de Dieu, Paris: Cerf, 1961.
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todo, permitié algo de interpretacién alegdérica, como en
el caso del profeta Isafas). Asf coment6 buena parte de la
Escritura (Génesis, Salmos, Isafas, San Mateo, San Juan,
San Pablo). Hablé De las estatuas, Del incomprehensible,
contra los anomeos (que negaban la consubstancialidad
del Hijo), Contra los judios y De las alabanzas de San
Pablo. Escribié tratados morales, como De la vanagloria
y la educacion de los hijos y Del sacerdocio, asi como una
Ezhortacién a Teodoro, el de Mopsuestia, que dejaba de
ser monje por una mujer, y lo restituyé al monacato.
Asimismo, dej6 un texto De la virginidad. También 238
cartas.

En dogmatica se ve libre del origenismo, sefialando
que las penas del infierno son eternas. Detiende las dos
naturalezas de Cristo (Hom. 7 in Hebr., n. 3). Sostiene la
unipersonalidad de Cristo, la cual era negada por varios
de los antioqueiios (de lo que se acusaba a su amigo
Teodoro de Mopsuestia); asi evita lo que después sera
el error nestoriano (Hom. 7 in Phil., nn. 2 y 3). A pesar
de que parecfa excluir el pecado original, pues dice que
los nifnos, aunque son bautizados, estan libres de toda
culpa, San Agustin ya decfa que no debfa entendérsele
tan radicalmente. Més que la confesién individual,
aconseja la comunitaria, usual en su tiempo. Ademds, es
totalmente catélico en cuanto a la eucaristia, en la que
Cristo estd presente por la transubstanciacién, que El
mismo opera, como verdadero sacerdote que es (Hom.
82 in Matth., n. 5). El Criséstomo no afiadié ninguna
novedad a la teologfa, pero expres6 sus contenidos con
gran ortodoxia y elegancia retérica, lo cual lo hace
muy didactico, gran educador en la fe. Su espiritualidad
se muestra en sus homilfas, algunas de las cuales son
verdaderos comentarios a la Sagrada Escritura, que
sirvieron a los monjes de la época.
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A pesar de no ser innovador, usé una teologfa muy con-
sistente en su predicacidn, en la cual fue excelente. Es la
exégesis analdgica, aferrada a la realidad por el sentido
literal, con lo cual pudo evitar los errores que estaban
presentes en su momento.

SAN CIRILO DE ALEJANDRIA (375/380-444)"

Este doctor de la Iglesia, nacido en Alejandria entre 375
y 380, era sobrino del patriarca de esa ciudad, Teéfilo,
y lo acompané al “Sinodo de la encina” (403), que desti-
tuy6 a San Juan Cris6stomo. Fue clérigo y tal vez monje
por un tiempo. Sucedié a su tio en el patriarcado, en 412.
Aproveché para perseguir a paganos, judios y herejes (so-
bre todo novacianos), pero no tomé parte en el asesinato
de la gran filésofa Hipatia (415). Quiza el ambiente que
tanatiz6 propicié eso indirectamente. Se opuso a Nestorio,
patriarca de Constantinopla, que negaba la unién fisica de
las dos naturalezas en Cristo, y s6lo aceptaba una unién
moral, es decir, de la voluntad. Por eso ese heresiarca
sostenfa que Marfa no era verdadera madre de Dios, y
sostenfa que el nacimiento en el pesebre y la muerte en
la cruz eran tabulas paganas atribuidas a Dios. En 429
Cirilo acusé a Nestorio con el papa San Celestino I, quien
amenazo al hereje con la excomunién. De hecho, el con-
cilio de Efeso (431) lo excomulgd y lo depuso, y fue a morir
desterrado en el Alto Egipto. Cirilo muri6é en Alejandria,
en 444.

Compuso un Contra Juliano, es decir, una refutaciéon del
apostata; en dogmatica escribi6 primero contra los arrianos,
como en el Tesoro de la santa y consubstancial Trinidad, y luego
contra los nestorianos, como en el De la fe correcta. Dejé

26p Galtier, “Saint Cyrille et Apollinaire”, en Gregorianum, 37 (1956),
pp. 584-609.
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muchas obras exegéticas en las que, como buen alejandrino,
practicaba el alegorismo, por ejemplo en Sobre el culto y
adoracion de Dios en espiritu y en las Elegantes elucidaciones
sobre la ley antigua (Pentateuco). Ademds, 88 cartas.

Su alegato contra Nestorio lo basé Cirilo en la redencién
(como San Ireneo y San Atanasio contra otros), pues si Cris-
to no fuera Dios, sus obras no tendrian valor infinito. Un
hombre no alcanzarfa para redimir a todos. La unién de las
dos naturalezas en Cristo es fisica, es decir, real. Y es que los
griegos no tenfan distincién entre zypdstasis'y physis, como sf
la habfa en latin (duae substantiae in una persona, segtin decfa
Tertuliano). Por eso Cirilo hablaba indistintamente de “una
physis”y de “una hipéstasis”. Fue en Calcedonia donde se fij6
la expresién “unién segtin la hipostasis” de las dos physezs.
De hecho, con su discusion, se adelanté a ese concilio. Por lo
demas, gracias a su cristologia, pudo sostener que la Virgen
era verdadera madre de Dios (theotdkos).

Vemos cémo a este consumado tedlogo una sensibilidad
analégica lo capacité para evitar el error nestoriano y
combatir esa herejfa. Las tres divinas personas son iguales,
tienen la misma proporcién entre ellas, y las dos naturalezas
de Cristo se unen n una persona también de manera
proporcional, segtin la analogfa de atribucién (es mas excelsa
la divina, pero participa con la humana de la personalidad de
Jesucristo).

Otros escritores griegos

Hubo otros teélogos menores, también de lengua
griega, que segufan muy activos, profundizando en
la teologia, sobre todo los de Alejandria y los de An-
tioquia, que tenfan posturas diferentes en cuanto a la
exégesis biblica.
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ALEJANDRINOS

La escuela de Alejandria siguié dando estudiosos de la
Sagrada Escritura, con la pauta de Origenes, esto es, en
la linea de la exégesis alegorica. Privilegiaban ese senti-
do, apartiandose a veces demasiado del sentido literal o
histérico del texto biblico.

DIDIMO EL CIEGO (H.310-395)

Habia perdido la vista desde nifo, pero, oyendo y
meditando, se procur6 una muy buena formacién. A
pesar de ser laico y casado, dirigi6 la escuela catequética
de Alejandria. Alli fue maestro de Rufino y de San
Jerénimo. Siguié a Origenes en la exégesis alegérica
y en las tesis dogmaticas. Junto con él, se le declaré
hereje en el quinto concilio ecuménico. Sin embargo,
fue ortodoxo en cuanto a la Trinidad, como se ve en su
De la Trinidad y su Del Espiritu Santo. En esas obras
estd de acuerdo con San Atanasio y sigue a los padres
capadocios (con la afortunada férmula mia ousia, treis
hypdstaseis). Ademds, en contra de los arrianos, que
negaban alma humana en Cristo, Didimo recalca que
la tuvo, en armonfa con el Logos (asf, lo humano y
lo divino se unieron perfectamente, sin necesidad de
hacer una tercera naturaleza). Sin embargo, en sus
obras exegéticas a las epfistolas catélicas se detectan
errores dogmaticos (debidos a Origenes), como la
preexistencia de las almas, el traducianismo y la
apocatdstasis.

Su seguimiento de Origenes lo condujo al alegorismo
exacerbado y a la equivocidad que lo acompafia. Pero
en algunos puntos logré la analogicidad, al seguir a
San Atanasio y los capadocios.

85



Apuntes de patrologia

SINESIO (+H.403)

Nacié6 en Cirene, de la Pentdpolis libica, de noble familia,
probablemente cristiana; en todo caso, aparece como
cateciimeno en 399/401. Estudié en Alejandria, con la
tamosa filésofa Hipatia, que le ensefié el neoplatonismo.
(Ella perecié en un levantamiento popular de cristianos,
en 415.) Fue embajador en Constantinopla (899-402). A
su regreso, se casé con una dama de alcurnia, con la ben-
dicién del patriarca Teéfilo. En 410 se le eligié obispo de
Tolemaida. Retrasé la toma de posesion, reservandose el
continuar, como obispo, con su vida matrimonial y con
sus creencias platénicas en la preexistencia de las almas,
la eternidad de la creacién y la interpretacién alegérica
de la resurrecciéon. Dejé muchos escritos, pero de sabor
pagano-platénico, y unicamente lo tienen cristiano dos
discursos (de cuando era obispo, al final de su vida), sus
homilfas y tres himnos de los diez que escribié. Dejé tam-
bién 156 cartas.

Otra vez, es el alegorismo exacerbado el que lleva a la
equivocidad en la doctrina, y por eso Sinesio mantuvo
esas tesis neoplaténicas y una interpretaciéon no realista
de la resurreccion.

ESCUELA DE ANTIOQUIA®’

Asf como la escuela de Alejandria privilegié la hermenéu-
tica alegérica, asf la de Antioquia lo hizo con la literal.
Fue fundada por San Luciano de Samosata, martiriza-
do en 312. En oposicién a Origenes, resaltaba el sentido
histérico sobre el simbdlico o espiritual; y, a diferencia
de él, preferfa la filosofia aristotélica a la platénica. Sin
embargo, aceptaba, con Pablo de Samosata, que Cristo

M. Beuchot, “Algunos ejemplos de hermenéutica en la época
patristica”, en Andmnests, VI/1 (1996), pp. 91-100.
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s6lo era hombre. De hecho, los de Antioquia cayeron en
errores cristolégicos, todos excepto el Criséstomo. La
prueba estd en que Arrio y Nestorio pertenecieron a esa
corriente literalista.

Asi como la escuela de Alejandria, por su alegorismo ex-
cesivo fue llevada muchas veces al equivocismo, asi la de
Antioqufa, por el literalismo que le opuso, cay6 en el uni-
vocismo, y también llegdé a posturas muy discutibles. Es
el precio de no alcanzar una exégesis analégica.

D1oporo DE TARSO (H.330-394)

Sobresalié en dicha escuela exegética. Habfa nacido en
Antioquia o en Tarso, de noble familia. Alli y en Atenas
recibié educacién esmerada, profana y teolégica. Melecio
lo ordené sacerdote y con él fue desterrado en 372 a Ar-
menia, donde fue a ver a San Basilio el Grande. Fue auste-
ro, superior de monjes en un convento, donde tuvo como
discipulos notables a Teodoro de Mopsuestia, consumado
tedrico de la exégesis literal, y a San Juan Criséstomo,
que aplicé sus doctrinas a su labor expositiva mediante
una poderosa retérica. Combatié a paganos, arrianos y
apolinaristas. Fue desterrado pero volvié y fue consagra-
do obispo de Tarso de Cilicia, por Melecio, después de la
muerte del emperador Valente, en 378. Probablemente
murié en 894, porque ese afio habia nuevo obispo en su
sede.

En su libro Sobre la diferencia entre la teoria y la alegoria,
defendié el método literal. También escribié obras exe-
géticas contra los alegoristas, todas perdidas. A pesar de
combatir a los arrianos, fue hereje, pues decia que el Lo-
gos habfa habitado en Jestis como en un templo (es decir,
no como encarnado en él). De esa manera se lo considera
el padre del nestorianismo.
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Aqui se ve como el univocismo literalista conduce a here-
Jias, al igual que lo habia hecho el equivocismo alegorista.
Fue lo que lo llevé a negar la cabal encarnacién del Hijo
en Jesucristo, y a verlo como una inhabitacién en el cuer-
po, al modo de un templo. Por eso es considerado como
antecesor del nestorianismo.

APOLINAR (+390)

Fue obispo de Laodicea, en Siria. Escribié contra el
neoplaténico pagano Porfirio. Comenté los Salmos; dejé
La fe por partes, Sobre la union del cuerpo de Cristo con su
divinidad, De la fe y la encarnacion'y Teoria sobre la divinidad
encarnada. Murié en 390. Luché contra el arrianismo,
pero cay6 en herejfa cristolégica, preparando asi el
nestorianismo. El Logos, siendo Dios, no podfa unir las
dos naturalezas en una persona. La carne fue informada
por un alma inferior, fungiendo el Logos como nous. Y, ya
que fue destinado desde la eternidad a encarnarse, no es
plenamente Dios, y la humanidad se hizo consubstancial
con la divinidad. Fue condenado por el 2o. Concilio
Ecuménico de Constantinopla.

A este padre su literalismo univocista lo llevé a separar
la humanidad de la divinidad de Cristo, siendo, asi, un
antecesor del nestorianismo, que no vefa unién en las dos
naturalezas, y sefialaba dos personas en el Sefior, la divi-
na y la humana.

TEODORO DE MOPSUESTIA (H.350-428)**

Era de Antioquia, discipulo de Diodoro y de Libanio. Con
este ltimo conocié al Criséstomo y se hizo amigo suyo.

BR. Devreesse, Essai sur Théodore de Mopsueste, Citta del Vaticano:
Testi e Studi, 1948; R. A. Greer, Theodore of Mopsuestia. Exegete and
Theologian, London: The Faith Press, 1961.
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Lo siguié en el ascetismo y el estudio de la Escritura.
Fue monje un tiempo, pero de repente lo dejé, se casé
y se dedicé a la abogacfa. Criséstomo lo exhorté en su
Ad Theodorum lapsum, y volvié al claustro y fue ordenado
sacerdote en 383. Asf estuvo unos diez afios y luego pasé
otros treinta como obispo de Mopsuestia, en Cilicia, des-
de 892. Muri6 en 428. Lo condené péstumamente el II
Concilio de Constantinopla, en 553, junto con Teodoreto

de Ciro.

Coment¢ casi toda la Escritura. Se le ha acusado de haber
defendido, ain més que su maestro Diodoro, la ensefian-
za de Nestorio, que habia sido su discipulo y fue patriarca
de Constantinopla en 428. Se dice que rechazaba la unién
fisica de las dos naturalezas en Cristo; y por eso Unica-
mente en sentido impropio podia decirse que la Virgen
era madre de Dios. También se le atribuia el negar, como
Pelagio, el pecado original. Més atn, el V Concilio de
Constantinopla (553) condend las obras nestorianas de
Teodoro. Pero Quasten alega unas homilias recién descu-
biertas en las que ensena la unidad de las dos naturalezas
en una sola persona (t. II, p. 461-464), y eso cambia la
consideracién que se tenfa de él. Mds bien, este patrélogo
lo ve como alguien que hizo avanzar la cristologfa.

Teodoro tuvo su parte univocista, propia de su escuela,
y, habiendo tenido como alumno a Nestorio, propicié
el literalismo de éste, conducente a la correspondiente
herejfa.

TEODORETO DE CIRO (393-H.460)*

Era de Antioquia, donde naci6 en 393, de familia cris-
tiana. Estudié con los monjes de alli y fue alumno del

#H. M. Dieten — J. Daniélou, “Théodoret et le dogme d’Ephése”, en
Revue des Sciences Religieuses, 44 (1956), pp. 24:3-24:8.
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Cris6stomo y de Teodoro de Mopsuestia, y también
compariero de Nestorio. Estuvo en un monasterio en Ni-
kertai, no lejos de Apamea. Durante 35 afos fue obispo
de Ciro, ciudad cercana a Antioquia, a partir de 423. En
un principio se adhirié a Nestorio, atacando a San Cirilo,
que lo condenaba, y tild6 a éste de apolinarista. Por eso
combatié a los eutiquenos, adversarios del nestorianis-
mo (los primeros, siguiendo a Eutiques, eran monofisitas,
es decir, sélo admitian una naturaleza en Cristo; los se-
gundos admitian las dos naturalezas, pero separadas a tal
punto que exigian dos personas en Cristo). En 451, en el
Concilio de Calcedonia, anatematiz6 a Nestorio y a todo
aquel que dividiera en dos al Hijo unigénito y tnico, y
que no llamara madre de Dios a la Virgen. Pero el V Con-
cilio Ecuménico condené su obra contra Cirilo y algunos
sermones y cartas. Murié hacia el 460.

De manera brillante recogié el saber exegético de los
padres griegos. Comenté la Biblia. Dej6, también, una
Historia eclesidstica y una Historia religiosa, asi como vi-
das de anacoretas. También un Compendio de las fibulas de
los herejes (historia de las herejfas), desde Simén el Mago
hasta Nestorio, terminando con un compendio de la doc-
trina ortodoxa. Su Curacion de las enfermedades paganas es
una apologia muy completa. El mendicante o el polimorfo es
un didlogo entre un mendigo y un ortodoxo. El primero
representa al monofisismo, que mendigé de todas las here-
jias anteriores. Ademas, tiene una obra con el titulo Sobre
la encarnacion del Sefior y quiza son suyas las Preguntas y
respuestas a los ortodoxos. Ademds, unas cartas.

Después de tanto univocismo, con la exégesis literalista
de la escuela antioquefia, hubo alguien, como Teodoreto,
que supo lograr la analogicidad y escapar de la herejia de
Nestorio, a pesar de que éste habfa sido su compariero de
estudios, bajo la férula de Teodoro.
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Segin hemos podido apreciar, la teologfa oriental se vio
distendida por el equivocismo del alegorismo de la Es-
cuela de Alejandria y el univocismo del literalismo de la
escuela de Antioqufa. Sin embargo, varios de los padres
alcanzaron el analogismo, como los capadocios, San Ata-
nasio y otros. Fueron los primeros inspiradores de lo que
en futuro serfa la hermenéutica analégica en la historia
de la sintesis catélica.

La teologfa oriental fue grande, y sirvi6 mucho, porque
tue utilizada por la occidental, lo cual ayudé al crecimien-
to de esta ultima. Por eso podemos decir que, cuando se
encontraron y se unieron, llevaron a un desarrollo supe-
rior la reflexién sobre los dogmas de la Iglesia. Aunque
la teologia oriental fue excelente, la occidental también
aporté su experiencia.

Escritores en. lengua. latina.

GRANDES TEOLOGOS DE LA IGLESIA DE OCCIDENTE

Aunque al principio no tuvo tanta altura como la Iglesia
Oriental, hubo en esta época pensadores muy connotados
en la Occidental. De entre los padres que escribieron en
latin, sobresalen San Hilario de Poitiers, San Ambrosio
de Milé4n, San Jerénimo, sin duda San Agustin y también
San Leén Magno.

SAN HILARIO DE POITIERS (C.315-366/8)"

Este doctor de la Iglesia era hijo de una noble familia
pagana de esa ciudad, llamada entonces Pictavis, en Aqui-
tania, a comienzos del siglo IV. La meditacién sobre el
sentido de la vida lo llevé a la Sagrada Escritura y a con-

0P Galtier, Saint Hilaire de Poitiers, le premier docteur de I'église latine,
Paris: Beauchesne, 1960.
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vertirse al cristianismo. Algunos dicen que era casado;
pero, aun asi, el pueblo y el clero lo eligieron obispo el
850. En 856 un sinodo dirigido por los arrianos lo con-
dend, y el emperador Juliano lo desterré a Frigia. Del
856 al 359 estuvo alli, estudiando a los padres griegos y
escribiendo su obra maestra. Por eso supo ser conciliador.
En 359 asisti6 al sinodo de Seleucia. Pero el emperador
Constancio, para unir su imperio, decreté el arrianismo en
las Galias. Hilario, junto con Basilio de Ancira, buscé una
via media, acercdndose a la férmula homoiousiana, para
lograr la conciliacién. Regresé a las Galias en 860. Estu-
vo en el norte de Italia (donde colaboré con San Eusebio
de Verceli para que se reconociera el concilio de Nicea);
particip6 intensamente en el concilio que se llevé a cabo
en Parfs en 361, el cual adopté las resoluciones del de
Nicea, peleando contra Lucifero de Cagliari. Promovié el
monacato a través de su discipulo San Martin de Tours.
Y murié en 367 o 368.

Fue el primer dogmatico y el mejor exégeta de la Iglesia
occidental, a la que llevé las doctrinas de la oriental.
Su obra maestra es el De Trinitate, en 12 libros. Va contra
los arrianos y los sabelianos. Comienza preguntandose por
el destino del hombre, que es conocer a Dios y a Jesucristo.
Igualmente dice que el nombre mas propio de Dios es el ser, de
acuerdo con lo que le revel a Moisés. “Yo soy el que soy” (De
Trin., 1, 5). Establece la generacién y la consubstancialidad del
Hijo. También escribi6 De los sinodos o de la fé de los orientales,
en que resume a esos tedlogos y sus férmulas, declarando las
palabras homoousios y homotousios, inclinandose a la primera,
y aclarando que la segunda era catélica también (aunque esta
tltima fue rechazada por la Iglesia; de hecho, él preferfa la
otra). Su obra exegética abarca el evangelio de San Mateo, los
Salmos y otras partes, donde sigue a Origenes, sosteniendo
que el sentido espiritual es el més elevado. También compuso
himnos, aunque no fueron aceptados en la liturgia.
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Fue enemigo del arrianismo, el Atanasio de Occidente.
En cuanto al origen de las almas, sostiene el creacionis-
mo, con Lactancio. Decfa que el cuerpo de Cristo, ya en
este mundo, era glorioso o celeste, y que la transfigura-
cién y el andar sobre las aguas no fueron milagros, sino
cosas naturales propias de su estado. Por eso no estaba
sujeto a las necesidades fisicas y era impasible; no sinti6
dolor ni en su pasién (cosa que, sin embargo, se acerca a
la herejia docetista, pero lo decia para resaltar la divini-
dad de Jesus, contra los arrianos). Si murié fue por un
acto de su voluntad. Y se vaci6 de la majestad que tenfa
en el cielo, pero no de su divinidad.

San Hilario fue de tendencia neoplaténica. Parece haber
sido el primero en sefialar la identificacién de la esencia
y la existencia en Dios, ya que es el ser necesario. En
cambio, el mundo es Contlngente creado por El Hilario
intent6 conciliar la patristica griega con la latina. Con él
entra el torrente de la Iglesia oriental a la Iglesia occi-
dental, y seguramente beneficia a San Agustin, que sabe
aprovechar lo mejor de esta aportacion.

La espiritualidad de San Hilario se caracterizé por su
profundo sentido de del misterio ante Dios, algo nece-
sario contra los arrianos. Toma muy en cuenta la Santi-
sima Trinidad, y especialmente a Cristo, cuya divinidad
defendié. De ahi su devocién al Verbo encarnado.

Podemos apreciar el espiritu analégico de este padre, el
cual le ayudé a establecer el nombre de Dios como el ser,
al igual que la identidad de esencia y existencia s6lo en
El, 1o cual evita su confusién con las creaturas. Se per-
mite la interpretacién alegérica, pero siempre anclada en
la literal, para que no se desboque. Aunque aceptaba la
semejanza entre las Divinas Personas, prefirié la iden-
tidad o igualdad de esencia divina en la Trinidad. Y si

93



Apuntes de patrologia

declaré el cuerpo de Cristo glorioso desde su vida en este
mundo, fue por el gran respeto y veneracién que sentfa
por el Sefior.

SAN AMBROSIO DE MILAN (C.339-397)"

Este doctor de la Iglesia nacié en Tréveris, en las Ga-
lias, de noble familia romana. A la muerte de su padre,
la familia se fue a Roma, donde Ambrosio recibié buena
educaciéon. Asi, muy joven, sirvié al gobierno en Milan.
Aun cuando habfa igual nimero de arrianos que de
catélicos (nicenos), el pueblo lo eligié obispo, aunque era
s6lo cateciimeno. Se resistié, pero tuvo que aceptar por
voluntad del emperador Valentiniano I; recibi6 el bautis-
mo y fue consagrado a finales del 373. Con la ayuda del
sacerdote Simpliciano (que habfa convertido al filésofo
Mario Victorino), Ambrosio estudié a los padres griegos,
como Clemente Alejandrino, Origenes, San Atanasio,
San Basilio y Didimo el ciego. Ejerci6 la predicacién (San
Agustin atribuye su conversién al uso que hacfa de la exé-
gesis alegdrica). Mantuvo amistad con los emperadores, so-
bre todo con el gran Teodosio I. Cuando murié éste, Am-
brosio dijo la oracién funebre; y é1 mismo murié en 397.

Sus obras exegéticas son alegéricas y moralizantes,
siguiendo a Filén, a Origenes y a San Basilio. Asi{
escribié, entre otras cosas, Hexaemeron o de los seis
dfas de la creacién, Del paraiso, De Noé y el arca 'y De
Isaac y el alma. Comenté el Génesis, a Job, a Elfas y a
Tobfas. También los Salmos y a San Lucas. Morales
y ascéticas son De los oficios de los ministros (después
de 386, equivalente al De oficiis de Cicerén) y De las
virgenes. Obra dogmatica es el De la fe, en 1a que profesa
la fe trinitaria de Nicea, y defiende la divinidad del

3LA. Paredi, Sant’ Ambrogio, Milano: Rizzoli, 1985.
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Hijo contra los arrianos; a diferencia de San Hilario
de Poitiers, dice que el cuerpo de Cristo fue normal,
no celestial. Otras obras suyas son Del Espiritu Santo,
De los muisterios (para los neéfitos, sobre el bautismo
—que acepta para los nifios—, la confirmacién y la
eucaristia) y De la penitencia (contra los novacianos).
También escribié discursos, cartas e himnos que fueron
adoptados en la liturgia. A pesar de aceptar el pecado
original, dice que el bautismo sélo borra los pecados
propios. Parece atribuir, para la salvaciéon, més fuerza
a la voluntad que a la gracia (In Ps. CXVIII sermo
19, 80). Como muchos padres anteriores al concilio de
Nicea, dice que las almas de los hombres permanecen
en el Hades hasta el dia del juicio, aunque los justos
estdn en mejores condiciones que los malos. Es el
primero en llamar missa a la eucaristia, y dice que es el
sacrificio del mismo Cristo.

En punto de espiritualidad, sobresalen sus cartas
sus escritos sobre la virginidad. Movieron a muchas
jovenes a consagrarse al Sefior. Y tuvo especial devo-
cién a la Santisima Virgen Maria, modelo de segui-
miento de Cristo (De virginibus, 11, 6-7).

Su talante equilibrado y proporcional se percibe en
su adecuado uso de la exégesis alegérica, sin abusar
de ella, cosa que influyé en San Agustin y lo acercéd
a su conversiéon. Lo mismo se ve en su acertada idea
de aprovechar el De oficiis de Cicerén para plantear
los deberes de los eclesidsticos. Y para ver el cuerpo
de Cristo en esta vida no todavia como glorioso, sino
como el de los deméds hombres, resaltando asi su hu-
manidad, sin desmedro de su divinidad.
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SAN JERONIMO (347/348-419/420)*

Este doctor de la Iglesia, llamado Sofronio Eusebio
Jerénimo, nacié en Estridén de Dalmacia (Eslovenia), de
padres catdlicos, entre el 347 y el 348. En 360 fue a Roma
a estudiar. Escuché al gramatico Elio Donato, que expli-
caba a Terencio y a Virgilio. Allf se hizo amigo de Rufino.
Se centr6 en la gramatica y la retérica. Fue bautizado,
y trabajé como funcionario ptblico en Tréveris. Luego
estuvo en Aquileya, donde compartié con Rufino la vida
monastica. En 873 se dirigié6 a Jerusalén, pero cayé enfer-
mo en Antioquia y, aliviado, se fue al desierto de Calcis,
cercano a esa ciudad. Aprendié el griego y el hebreo, este
tltimo con dificultad. Leyé a Origenes, al que tradujo al
latin. Fue ordenado sacerdote, pero pidi6 seguir como
monje, sin cura de almas. Fue a Constantinopla y entré
en contacto con San Gregorio de Nacianzo y San Gre-
gorio de Nisa. Regresé a Antioquia y, después, con San
Epifanio, pasé a Roma en 382, donde fue secretario del
papa Damaso I, quien le encargé revisar la traduccién
de la Biblia llamada itala, de cuyos profundos estudios
exegéticos resulté la que llamamos Vulgata. Como tenia
varias dirigidas espirituales, el clero romano lo criticd
severamente y él prefiri6 irse a Jerusalén, a donde
lo siguieron Santa Paula y su hija Eustoquia. Fueron a
Alejandria, para visitar los cenobios y a Didimo (gran
conocedor de Origenes). Se establecieron en Belén, donde
Jerénimo formé un convento para varones y Santa Paula
uno para mujeres. Alli perfeccioné el hebreo y aprendié
arameo. Cuando llegé el origenismo allf lo defendi6 y
se opuso incluso a Rufino, su amigo de juventud, aunque
luego se reconcilié con él en 397. Por su caracter fuerte, su
relacién con San Agustin no fue sencilla. En 411 Pelagio

32A. Penna, San Jerénimo, Barcelona: Luis Miracle, 1952; J. Steinmann,
Saint Jeréme, Paris: Cerf, 1958.

96



Tercer periodo. La edad de oro de la literatura patristica
(ss. IV-V)

mismo difundié por allf su herejia, y Jerénimo se puso en
contra de ¢l y a favor de San Agustin, hasta con peligro
de su vida, pues los arrianos incendiaron sus monasterios.
Pero resistié y sigui6é luchando por la religién hasta su
muerte, en 419 o 420.

Fue el mas docto de los padres de la Iglesia, erudito en la
literatura latina, en la griega y en la hebrea, tanto en la
eclesidstica como en la profana. Por eso fue célebre su tra-
duccién de la Sagrada Escritura, llamada Vulgata a partir
del siglo XII (aunque la que ahora llamamos asf sélo en
parte es traduccion suya). Dej6, igualmente, comentarios
exegéticos. Asimismo, escritos historiograticos, como De
los varones ilustres y Crénica, vidas de monjes y sermones.
Escritos dogmaticos fueron Altercado entre un luciferianoy
un ortodoxo 'y Contra Helvidio, sobre la virginidad perpetua
de la Bienaventurada Maria, Dialogo contra los pelagianosy
otros. También son célebres sus numerosas cartas.

Siempre se mantuvo en la doctrina de la Iglesia de Roma, y
asf sostuvo la doctrina de la Trinidad y de la Encarnacién;
defendi6 la virginidad de Marfa antes del parto, en él y
después de él; en cuanto al alma, fue creacionista; e insiste
en la necesidad de la gracia de Dios. Sin embargo, tuvo al-
gunos deslices. En su lucha contra los pelagianos exagerd
la debilidad humana, alegando que sélo Dios puede estar
sin pecado. Ademds, considera los libros deuterocanénicos
del Antiguo Testamento como apécrifos. En eclesiologfa,
pensaba que al principio gobernaban las comunidades y que
poco a poco se fueron apoderando del mando los obispos
individuales. Asimismo, en escatologfa decfa que los ateos y
los no cristianos irdn al infierno, pero que los cristianos no,
aunque hayan sido muy pecadores, porque el dia del juicio
recibirdn una sentencia médica y después de un tiempo de
tormentos seran hechos bienaventurados (incluso los demo-
nios). Mucho de esto se debe a su predileccion por Origenes.
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Su espiritualidad es la de la vida religiosa, que promovié
siempre. Apreci6 la soledad del retiro, y la vida comuni-
taria bajo un superior; la oracién continua, especialmente
la de los salmos; la austeridad en las costumbres y el es-
tudio de la Sagrada Escritura, procurando que fuera en
el original. Aunque no dej6 una regla para sus monjes, de
sus escritos sacaron lo que luego se llamé Regla de San
Jerénimo. Fue muy influyente en el monacato.

Fue analégico en la teologfa dogmatica, muy ortodoxo;
y, si en teologfa moral se vio tocado de univocismo —al
considerar que solamente Dios puede estar sin no pecado—,
como si los hombres siempre estuvieran en él, eso se debe
a su temperamento rigorista y demasiado fuerte, como ¢l
mismo lo manifest6 y hasta le pedia perdén a Dios por él.

SAN AGUSTIN (354-430)%

Doctor de la Iglesia y el mas representativo de los Padres
latinos es sin duda San Agustin. Marcé a toda la Edad
Media, principalmente a los que siguieron una corrien-
te mas platénica o neoplaténica. Fue uno de los padres
del neoplatonismo cristiano, la linea que tuvo mas segui-
dores. Para ser adoptado, adaptado o atacado, fue toma-
do en cuenta por todos los pensadores medievales y ha
tenido un influjo sin igual sobre la generalidad de las es-
cuelas. Es el genio que dej6 los principios que la filosofia
y la teologfa cristianas seguirfan en su decurso posterior.
Representa al pensamiento grecorromano, sobre todo al
de la Roma tardfa, y le toca el inicio de su pérdida, con las
invasiones de los barbaros.

3H. 1. Marrou, San Agustiny el agustinismo, Madrid: Aguilar, 1960; E.
Przywara, San Agustin. Perfil humano y religioso, Madrid: Cristiandad,
1984 (2a. ed.); M. Beuchot, La filosofia de San Agustin. Verdad, orden y
analogia, México: Ediciones Paulinas, 2015.
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Su pensamiento es racional, pero no exento de una
profunda intuicién; es intelectual, pero también cargado
de una fuerte emocién. Tal vez deberfa decirse que en
¢l predomina la intuicién intelectiva sobre el raciocinio
cientifico, por ser mds caracteristica de la sabidurfa; y
también que predomina lo volitivo, emotivo y afectivo
sobre lo intelectual, ya que hay una poesfa muy grande y
un misticismo muy elevado en lo que escribié. Todo esto
lo heredé a la posteridad, y su herencia esta marcada con
estas caracteristicas de su genialidad.

Vibpa

Como cuenta en sus Confesiones, Aurelio Agustin naci6
en Tagaste (la actual Tunez), en 854, de padre pagano y
madpre cristiana: Santa Ménica. Estudi6 en Cartago, donde
de joven se hizo maniqueo. Ensefi6 retérica en Tagaste y
en Cartago, en Roma y en Milédn. Del maniquefsmo ya se
habfa pasado al escepticismo de la Nueva Academia, pero
en Milan leyé —en traduccién de Mario Victorino— a
Plotino, el cual lo sacé de esa crisis y lo reorienté hacia el
cristianismo. En esa ciudad, por influjo de San Ambrosio,
se convirtié al catolicismo en 886, y fue bautizado en 387.
Se retir6 con su madre, su hijo Adeodato y otros amigos
al campo, para estudiar. Traté de regresar al Africa, pero
su madre muri6 en el puerto de Ostia a fines de ese afo,
y retras6 su partida hasta el 388. Poco después murié
su hijo. Volvié a Tagaste, donde fue ordenado sacerdote
en 391, y consagrado obispo coadjutor del obispo titular
de Hipona en 395. Este era ya muy anciano, y pronto lo
sucedid, al afno siguiente, 396. Rigié su sede con gran
celo, y a eso se debe la mayorfa de sus escritos. En efecto,
luché contra los paganos, los maniqueos, los donatistas,
los pelagianos. Muri6 a los 76 afios, en el 430, cuando se
desataba la invasién de los védndalos en esas tierras. Sus
obras han quedado como doctrina segura del catolicismo.
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OBRA

Los primeros escritos de San Agustin son filoséficos, por
ejemplo, antes de ser obispo, Contra los académicos (i.e. con-
tra los escépticos), De la vida feliz, Del orden, De la canti-
dad del alma, Del libre albedrio, Del maestro, Soliloquios, De
la inmortalidad del alma. Ya obispo, escribe: Confesiones,
De la naturaleza del bien, Del alma y su origen, De la ciu-
dad de Dios y Retractactones. San Agustin discute mucho
con los filésofos paganos, sobre todo con los escépticos
de la Nueva Academia, y con los herejes y gnésticos, en
especial maniqueos. Su filosofia es preponderantemente
platénica, pues decfa que Platén es “el que més se acerca
al cristianismo” (De civitate Dez, VIII, 5); y, més exacta-
mente, neoplaténica, sobre todo plotiniana, a pesar de algu-
nas ideas estoicas y hasta aristotélicas que incorpora. No
es sistematico, sino que sus textos obedecen a problemas
de ocasién, escritos por el celo apostélico; es un gran
retérico siempre, que escribe con gran elegancia y belle-
za; se mueve entre dos polos: el conocimiento de Dios y
el conocimiento de sf mismo; busca la verdad, que esta en
el interior del hombre, al igual que a Dios.

Entre los escritos teolégicos los hay dogmaticos, como el
Enquiridion, o de la fe, la esperanza y la caridad, en el que
expone el credo, el padrenuestro y los mandamientos; y
el De Trinitate, que es el culmen de la investigacién sobre
el tema, en la linea de Atanasio y los capadocios; en él usa
la Biblia y analogias tomadas del espiritu humano. Con-
tra los maniqueos alega que no hay contradiccién entre el
Antiguo Testamento y el Nuevo, y que el mal no es una
substancia, en De las costumbres de la Iglesia Catélica y de
las costumbres de los maniqueos y Contra Fausto, maniqueo.
Frente a los donatistas sostiene que la verdadera Iglesia
es la catdlica y alude a la auténtica fuerza de los sacra-
mentos, en Del bautismo y Contra las cartas de Petiliano,
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donatista. A los pelagianos les discutié la naturaleza hu-
mana, el pecado original, la justificacién y la gracia, en
De los méritos de los pecadores y del perdon, De la naturaleza
y la gracia, De la gracia y el libre albedrio, De la correccion y
de la gracia y Contra Juliano. Se opuso a los semipelagia-
nos en De la predestinacion de los santos'y Del don de la per-
severancia. Obras exegéticas son De la doctrina cristiana,
Del Génesis a la letra (contra los maniqueos), Locuciones,
Cuestiones sobre el Heptateuco, Enarraciones sobre los Salmos,
Del consenso de los evangelistas, Tratados sobre Juan y Del
sermén del Sefior en el monte. También escribié Contra la
mentira, Del bien conyugal, De la santa virginidady De como
catequizar a los rudos. Ademas de sermones y cartas.

DOCTRINAS TEOLOGICAS

San Agustin cambié varias cosas en su trayectoria, por
eso hay que atender a los tratados Gltimos y a lo que
aclaré en sus Retractationes. Su base es “Entender para
creer y creer para entender” (“Infellige ut credas; crede ut
intelligas™ Sermo 43, 7, 9).

TEOLOGIA FUNDAMENTAL

Nuestro santo sostiene que Dios ha dejado vestigios de
su existencia en sus creaturas, sobre todo en el hombre.
En las creaturas, por el orden que en ellas se encuentra,
a nivel césmico. En el hombre, por una cierta impronta
que ha dejado en su espiritu, la cual conduce al consenso
universal de los hombres en admitir un creador; y tam-
bién porque el hombre, presa de la crisis gnoseolégica,
aquieta su duda fundamentando la verdad en la misma
Verdad divina, completamente estable y eterna (Conf, X,
6-8). Esto lo ve en todos los principios del ser, del conocer
y del actuar. La mente aprehende en ellos lo necesario
e inmutable, pero s6lo Dios es lo verdaderamente nece-
sario e inmutable; luego la mente lo aprehende a El en
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la nocién misma de necesario e inmutable. La existencia
de verdades eternas, inmutables y necesarias en nuestro
espiritu no puede provenir de él mismo, ya que éste no es
eterno, inmutable ni necesario; s6lo puede explicarse por
un Ser eterno, inmutable y necesario, que es Dios (Conf.,
VII, 10-11). El es la Verdad mas alta y la fuente de todas
las verdades. Vemos, ademas, que en todos los seres hay
grados; pero debe haber un grado méximo del ser, y éste
es el de Dios. Asi, todas estas cosas conducen a la razén
a aceptar la existencia de El. De hecho, Agustin demues-
tra su existencia con base en argumentos tomados de esa
certeza del yo pensante que ve en su interior la idea de un
Dios que lo ha creado; pero también afiade, con Cicerén,
el ya mencionado consentimiento del género humano (De
doctr. chr., 1, 7, 7), asimismo, por el orden del universo, la
contingencia de las cosas y la verdad inmutable que todos
somos capaces de conocer, la cual sélo puede tener como
garante a Dios; igualmente, agrega los grados del ser, la
finalidad de todo el cosmos, y la exigencia moral de la
humanidad.

Asi, Agustin prueba la existencia de Dios no sélo a poste-
riort, sino también a priori, por las ideas innatas; en efecto,
el hombre tiene innata la idea de la verdad y de la felici-
dad, pero esto quiere decir que hay una verdad inmutable
y un bien supremo, es decir, Dios (De lib. arb., 11, 8-12).
Asf, privilegia la prueba metatisica y la prueba psicol6gi-
ca, a saber, la de lo contingente que exige lo necesario y
la de las ideas verdaderas, que exigen una Verdad.

Por otra parte, la naturaleza de Dios es simple, es acto
puro sin mezcla de potencia (De civ. Dei, X1, 10, 2-3). Es
decir, Dios es el ser mismo. Por ello esa Verdad divina no
tiene propiamente ser ni atributos, porque es su propio ser
y sus propios atributos; pero nosotros los distinguimos,
para poder comprender algo de £l (De Trin., VII, 5, 10).
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Es perfecto, verdadero y bueno. Ademads, es inmutable,
espiritual, sapiente, libre y bondadoso. Pero el Dios de
Agustin no se queda en esa definicién del Dios de los
tilésotos; presenta un Dios personal, con el que mantiene
una relacién de profundo amor, y que es providente, por
lo que no crea el mal ni lo produce, sino solamente lo per-
mite, tanto en la naturaleza (que actta ciegamente) como
en los hombres (que acttian con libertad).

LA TRINIDAD Y CRISTO

En contra de los paganos, que crefan en muchos dioses,
y en contra de los maniqueos, que ponfan uno bueno y
uno malo, Agustin sostiene que Dios es uno en esencia,
aunque trino en personas.

En cuanto a la Trinidad, Agustin parte no de Dios Padre
como origen, sino de la naturaleza divina, que es una y
simple, y que abarca tres personas. Rechaza el subordina-
cionismo, diciendo que hay unidad de operaciones ad extra,
igualdad absoluta de las personas y su circumincesion.
Ademas, supera el modalismo, sosteniendo que la distincién
entre las divinas personas se da por las relaciones, que no
son aqui accidentales, sino substanciales. En la procesién
del Espiritu Santo insiste en que es a Patre Filioque, sub-
rayando que es principalmente a partir del Padre, el cual es
el comienzo sin comienzo.

Para explicar esto, usa la analogfa, un conjunto de com-
paraciones con el hombre. Asi como el hombre tiene me-
moria, entendimiento y voluntad, asi la generacién del
Hijo corresponde al entendimiento y la procesion del Es-
piritu Santo a la voluntad o amor. La actividad ad extra
de Dios es por su esencia, por eso es comun a los tres. De
ahf que el Hijo tenga en comun con el Padre la aspiracién
del Espiritu Santo (De Trin., XIV, 17, 29) y tue principal
en la creacion.
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En cuanto a la cristologfa, Agustin eludié todas las here-
Jias. Sostiene que en Cristo hay dos naturalezas (substan-
tiae), divina y humana, pero sélo una persona (Sermo 130,
3). Era hijo natural de Dios, no adoptivo. Considera que
el abandono de su Padre en la cruz no fue real, sino de los
hombres, porque tomé sus pecados sobre si (Enarr. in Ps.,
XLIX, 5). En todo caso, es el mediador; vino a recon-
ciliarnos con Dios su padre. Y lo hizo humillandose y
entregandose a la muerte por nosotros.

En mariologfa, nuestro santo resalta el alto lugar de la
Virgen en la redencién, por dar cuerpo humano al Verbo;
asi como por una mujer entré el pecado, por otra entré la
salvacién. Igualmente, ensefia que Marfa fue virgen aun
en el parto. No queda muy claro si defiende la inmaculada
concepcién, porque habla de que fue librada de los peca-
dos personales, no del original (De nat. et grat., 36, 42).

LA CREACION

Agustin explica la creacién en el Del Génesis a la letra,
interpretando alegéricamente lo de los seis dfas en que
Dios trabaj6, como imégenes sucesivas que presento a los
angeles, y el séptimo fue descanso mas bien de los dngeles
en Dios. Por eso ellos fueron creados antes del mundo. La
creacién fue obra de toda la Trinidad, aunque principal-
mente del Verbo. En contra de los maniqueos, no acepta
un dios malo que habia creado el mundo material.

En esa Verdad, que es Dios, se encuentran las Ideas ejem-
plares de todo lo creado (De Gen. ad litt., V, 36). Dios las
plasma en la materia como formas inherentes a ella, crea-
da también por El simultaneamente a las formas. La ma-
teria es indeterminada, cercana a la nada, aunque Agustin
durante un tiempo buscé erréneamente su ser. En cam-
bio, la forma es lo que cualifica a la materia y siempre
va con ella. Por tanto, aunque a veces Agustin hable de
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emanacion, se trata en realidad de una creacién a partir
de la nada (ex nihilo), con lo cual no hay ningin peligro de
pantefsmo, a pesar de la expresiéon neoplaténica que usa.

Respecto al mundo creado, Agustin lo ve como compuesto
de materia y forma. LLa materia, en perspectiva platénica,
es lo infimo y es casi nada; fue creada por Dios y en ella
plasmo sus ideas (De Gen. cont. manich., 1, 5,9), lo cual esté
muy inspirado en el T7meo de Platén. Manifiesta, ademas,
una concepcién que podriamos llamar evolucionista, pues
habla de unas “razones seminales” —que toma de los es-
toicos—, es decir, ciertos principios de desarrollo activo
sembrados por Dios en los seres corpéreos. El mundo
creado por El no fue dado ya desde el principio, sino que
era un mundo primordial y se ha ido desarrollando, pues
en la materia que cre6 Dios ha dejado esas fuerzas germi-
nales, con las cuales se va formando, segin ciertas leyes
y en las circunstancias favorables (De Gen. ad litt., V, 51 y
VII, 28). Aun cuando la creacién fuera eterna (ab aeterno),
como quieren los neoplaténicos, el mundo es causado y
tendria comienzo de existencia; pero como no fue creado
desde la eternidad, mucho mas exige el comienzo de du-
racion en el tiempo. Ademas, Dios es providente con sus
creaturas, lo cual da a San Agustin, frente al problema
del mal (tanto fisico, o sufrimiento, como moral, o peca-
do), un optimismo equilibrado, pues el mal contribuye a
la perfeccién de la totalidad.

ANTROPOLOGIA TEOLOGICA

En cuanto al hombre, dice San Agustin que consta de
alma y cuerpo. El alma es una sustancia inmaterial y, por
lo tanto, inmortal. El argumento que aduce para probar
esa inmaterialidad del alma es que podemos conocer los
hechos de la conciencia, y eso nos lleva al conocimiento
de la naturaleza del yo; el alma tiene certeza de sf misma
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y, por tanto, debe tenerla también de su esencia; y si fuera
una cosa corpoérea lo sabrfa con certeza (De Trin., X, 10,
15). Mas la prueba principal de la espiritualidad e inmor-
talidad del alma la obtiene de la misma actividad inma-
terial de ésta. La verdad, que es objeto del conocimiento
humano, es inmutable, imperecedera y eterna; y el es-
piritu puede unirse a ella estrechamente; luego tiene ese
mismo caracter de inmortal. E]l hombre es una alma pri-
sionera en un cuerpo, al que rige (De quant. animae, X111,
22). Con ello resulta dificil explicar la unién de ambos, y
se nota el dualismo tan peculiar a todos los platénicos. Al
igual que Platén, Agustin sostiene que el cuerpo material
entorpece al alma humana en su conocimiento. Pero, a
diferencia de él, no admite su preexistencia (De civ. Dei,
X, 81 y Retract, 1, 8). Hay una sola en todo el cuerpo.
Tiene memoria, entendimiento y voluntad, a imagen de
la Trinidad. La voluntad, ya que mueve a las demds facul-
tades, tiene la prioridad.

Por no admitir la preexistencia del alma, Agustin se
ve obligado a dar razén del conocimiento humano, y
por ello sostiene que el hombre es ayudado por Dios
en el conocer. Asi, aunque acepta la colaboraciéon del
conocimiento sensible, da una marcada supremacia al
conocimiento intelectual. Ciertamente no profesa el
innatismo platénico, segtn el cual todo conocimiento es
reminiscencia, pero incita al conocimiento de la realidad
en el interior del hombre, en la verdad espiritual que
participa de la Verdad divina, la cual lo ilumina de la
manera mas perfecta.

En efecto, Dios es la verdad suprema y nos da a conocer
las verdades por iluminacién. El nos da a participar sus
ideas ejemplares y sus razones eternas; lo cual pareceria
implicar que, en cuanto que las ha depositado en nues-
tra alma, serfan innatas; pero, aunque al principio San

106



Tercer periodo. La edad de oro de la literatura patristica
(ss. IV-V)

Agustin sostuvo cierto innatismo (en los Soliloguios),
después lo rechazé (Solil, 11, 20, 35; Retract., 1, 4, 13). Més
bien, Dios da su iluminacién al entendimiento, por la par-
ticipacién de sus ideas que concede al hombre; de acuerdo
con ello, las cosas sensibles despiertan la sensacién, la
cual es muy importante, pero sélo como una motivacién
remota del conocimiento. Los sentidos son necesarios,
aunque limitados, porque nos dan el conocimiento del
mundo corpéreo, en tanto que el intelecto nos da el del
mundo espiritual. EI primero nos entrega sélo opinién;
la ciencia Unicamente puede provenir del segundo: es el
mundo ideal que nos proporciona la verdad. El hombre
ve en su espiritu la plasmacién de las ideas ejemplares y
de las razones eternas, y asi se conecta con Dios. Pero en
¢l también intervienen el sentido interno, la imaginacién
y la memoria, s6lo que de manera accidental; el cono-
cimiento decisivo es el intelectual. Y ése lo da sélo Dios,
por una iluminacién en la que da a participar sus ideas al
hombre (Solzl, 1, 1, 8). Las ideas de las cosas sensibles las
podemos sacar del conocimiento sensible; pero las ideas
de las cosas necesarias y trascendentes no se alcanzan a
obtener de él; tienen que proceder de lo alto. L.as mismas
razones eternas no pueden surgir de los sentidos, son
algo a priors; estdn en nuestro espiritu, pero no son de
¢l; tampoco son producto suyo; tienen que venir de Dios.
La teorfa agustiniana del conocimiento se sustenta en la
doctrina neoplaténica de la iluminacién: Dios ilumina al
hombre para que conozca.

En cuanto a la libertad, San Agustin escribe su célebre
tratado Del libre albedrio, donde argumenta a favor de
ella. Dice que su existencia es atestiguada por la concien-
cia y por el consentimiento unanime de todos los pueblos,
que responsabilizan y castigan las faltas, lo cual no ten-
drfa sentido sino hubiera libertad (De grat. et l1b. arb., IV).
Parecerfa que la libertad entra en contradiccién con la
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presciencia y la mocién de Dios con respecto al hombre;
pero Dios ve las acciones del ser humano desde la eterni-
dad, con lo cual no las determina, antes al contrario, les
asegura su condicién libre; y su mocién, como es para el
bien, no impide sino que fomenta la libertad. Si la accién
proviniera sélo de nosotros irfa a la delectacién del mal;
pero, como proviene de Dios, va a la delectacién del bien.
El nos inclina al bien; y, como en el bien reside la libertad,
es cuando somos mas libres.

El alma espiritual es principio de la vida vegetativa, sen-
sitiva y racional. Tiene como finalidad y destino la in-
mortalidad dichosa con Dios. Pero, en cuanto al origen
del alma, Agustin duda de que haya sido creada directa-
mente por Dios en el hombre, debido a la incompatibili-
dad que esto tiene con la idea del pecado original, pues no
cree que Dios haga el alma ya manchada con tal pecado, y
adopta el traducianismo, segtn el cual el alma de los hi-
jos es originada por los padres. Pero no lo presenta como
una opinién segura (De Gen. ad litt., X, 21). En cuanto al
fin del alma, es claro: es la vida eterna con Dios. En efec-
to, argumenta, como ya se dijo, que el alma es el sujeto
de la verdad; pero la verdad es inmortal, luego el alma
también. Ademds, el alma tiene un deseo insatisfecho de
telicidad, pero sélo puede satisfacerse si esa felicidad es
eterna, luego el alma es eterna. Porque tiene un alma in-
mortal, el hombre debe esforzarse por llegar a su tltimo
fin, a saber, Dios, que es la suma bondad y al cual tiende
vehementemente el alma humana. San Agustin le decfa:
“Nos hiciste, Sefior, para ti, y nuestro corazén estard in-
quieto mientras no descanse en ti” (Conf., 1, 1, 1).

GRACIA Y PREDESTINACION

En cuanto al pecado original, Agustin se inclina al tra-
ducianismo (lo transmiten los padres a los hijos), pero
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no se decide por él. Ya que considera el pecado original
como concupiscencia, y ya que los nifios son engendrados
en ella, por eso vienen manchados. Los primeros padres
podian no morir ni pecar, pero perdieron esos dones y los
hombres somos massa damnata o de perdicién (Ench., 31).
El hombre conserva el libre albedrio, pero no la libertad
plena, que es la de los hijos de Dios (De czv. Dez, V, 10).
Los nifilos que mueren sin bautismo recibirdn una pena
muy leve y los paganos una menos leve.

En cuanto a la gracia, primero pens6é Agustin que el hom-
bre podia tener fe sin necesidad de aquélla, y también la
perseverancia; pero al final se retracté. En contra de los
pelagianos, que pensaban que el pecado original s6lo habfa
afectado a Ad4n y no a los demas hombres, y que sostenfan
que el hombre podia adquirir la fe por si{ mismo, nuestro
santo subraya la necesidad de la gracia divina. Cuando dice
que, sin la gracia de Cristo, el hombre no puede querer ni
obrar el bien, se refiere al mérito para el cielo. Dividi6 la
gracia actual en praeveniens, cooperans'y subsequens (De nat.
et grat., 31, 35). A los predestinados Dios les da el poder y
el querer, por eso no se pueden resistir. Pero, incluso asf,
son libres y ganan méritos. En cuanto a la predestinacién,
dice que Dios salvara a un nimero de hombres igual al de
los édngeles caidos, y les dard las gracias para ello. Son los
electz; en cambio, los vocati son los que, por no tener per-
severancia, no alcanzaran el cielo. La predestinacién no se
debe a los méritos de los hombres, sino a la misericordia
divina (De correptione et gratia, XIII).

TEOLOGIA MORAL, TEOLOGIA POLITICA Y DE LA HISTORIA

Para Agustin, la moral es esa neoplaténica vuelta del hom-
bre desde las cosas sensibles hasta Dios, que es el médximo
bien y fin tltimo, tnica felicidad verdadera. Consiste en la
reintegracion a la unidad divina a partir de la dispersién
de los seres materiales. Ese camino se recorre por la vir-
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tud, tanto cognoscitiva como activa. Las razones eternas
nos ayudan a captar la ley de Dios, su ley eterna, reflejo
de sus ideas ejemplares y de su sabiduria (Epzst. 157). Hay
que ordenar la voluntad libre a ese bien que es Dios, el
Gnico amable completamente por sf mismo. Y, como Dios
es amor, la vida moral es el ejercicio de la caridad, o amor a
Dios y al préjimo, venciendo el amor propio y de las cosas
terrenas (la cupiditas) hasta el desprecio de si mismo (De
ctv. Det, X1V, 28). Esa ley eterna es nuestra gufa, contiene
las verdades inmutables de la moral, y es grabada por Dios
en nuestras conciencias como ley natural.

Asf, pues, para llegar a la iluminacién plena, hay que desear
la unién con Dios, que, ademés de dar conocimiento, da
santidad. Por tanto, el motor de la vida virtuosa es la
voluntad, el amor ejercido en el horizonte de la libertad y
la gracia. La misma libertad sélo es plena por la accién de
la gracia; es decir, aunque el hombre tiene libre albedrio,
necesita de la gracia para tener verdadera libertad, en la
cual evite el mal al que estd inclinado (De spirit. et litt,
XXXI y XXXIII). En este juego de la libertad y la gracia,
San Agustin espera y anhela el triunfo de la caridad, que es
el amor de Dios y del préjimo, y se opone al amor propio
y al de las cosas mundanas. Tal es la ley de Dios, una ley
eterna que El ha dejado, como ley natural, grabada en el
corazén del hombre.

La articulacién de libertad y obligacién estructura la
moral de Agustin y se plasma en su teologfa social y politica.
Establece la sociedad como basada en el amor y el trabajo.
Ambas cosas se buscan satisfacer en ella, y, primeramente
en la familia, nicleo de la sociedad, al ser el centro de la
generaciéon y la educacién. En torno a ella se establece
la relacién con el Estado y surge también la unién para
la satisfaccion de las necesidades, que requiere el trabajo
como medio y la propiedad como finalidad. Agustin pon-
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dera la nobleza del trabajo; admite la esclavitud, pero se
le nota que en el fondo la rechaza: asi, en De la ciudad de
Dios (XIX, 15), dice que nadie es esclavo por naturaleza,
sino por guerra o compraventa, y se dedica a llamar la
atencién hacia los derechos naturales del esclavo, que no
es un animal, sino una persona, y habla del buen trato que
el amo cristiano debe dar a quienes lo sirven.

Por otro lado, también se preocupa Agustin por la socie-
dad y el conocimiento del desenvolvimiento de su his-
toricidad. Su teologfa social implica la orientacién hacia
el bien, hacia la justicia y hacia Dios (De civ. Dez, X1I, 13
y 14); por eso pide que se proteja la religién y se promue-
va la educacién en ese sentido. Su concepcién de la tem-
poralidad lo lleva a una notable teologfa de la historia.
En su obra De la ciudad de Dios, expone la marcha de la
sociedad hacia Dios, a pesar de la oposicién que encuen-
tra. Los que contrarfan esta marcha por el amor propio
constituyen lo que él llama la “ciudad terrena”, y los que,
al contrario, se esfuerzan por fomentarla con la caridad,
constituyen la “ciudad de Dios” (De civ. Dei, X, 145 XV
y XVII, 4). Pero no debe confundirse esa ciudad terrena
con el Estado, sino con el Estado pervertido, pues el Es-
tado justo estd llamado a proteger a la Iglesia y a tener
buenas relaciones con ella.

Por lo demés, la obra De la ciudad de Dios contiene una
teologia de la historia, la primera. En ella se enfrenta
a los paganos, que atribufan las desgracias de Roma
(como las invasiones de los barbaros) al cristianismo,
que ya era oficial, por haber sustituido y derrocado a la
religién romana. Agustin refuta esa acusacién, ya que
desgracias siempre las ha tenido el imperio, y hace una
interpretacién del curso de la historia como dependiente
de la providencia divina.
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SACRAMENTOS, ECLESIOLOGIA Y ESCATOLOGIA

Para nuestro santo, los sacramentos son semejanzas de
las cosas que representan, esto es, signos simbélicos. El
bautismo de deseo perdona también los pecados perso-
nales. En cuanto a la eucaristia, no es claro; a veces parece
hablar de ella en sentido simbélico: Cristo dio a sus dis-
cipulos un signo de su cuerpo, y dice que la eucaristia es
el cuerpo de Cristo segtn cierto modo (secundum quem-
dam modum; Ep. 108, 9). En cuanto a la penitencia, dice
que ésta puede perdonar todos los pecados cometidos
después del bautismo (Ench., 83). Incluso el sacerdote en
pecado puede absolver a los penitentes, con tal de que sea
cat6lico. En el trance de la muerte se debe dar la abso-
lucién a todos. A los relapsos se les debe negar, pero les
queda la misericordia de Dios.

En eclesiologfa, Agustin sostiene que la Iglesia es una,
santa, catdlica y apostélica. Por eso los donatistas no
pueden pertenecer a ella, pues se apartan de esas cuatro
propiedades: rompen la unidad, al no aceptar a los cai-
dos; y, ademds, dicen que los sacramentos sélo son vili-
dos cuando el ministro es impecable. Y es que la soberbia
es la causa de las herejias y los cismas. Nuestro santo
distingue entre Iglesia visible e invisible: “Muchos que
parecen estar fuera, estdn dentro, y otros que parecen es-
tar dentro, estan fuera” (De bapt., V, 27, 38). No concede
mucho peso a los milagros como prueba de la santidad de
la Iglesia, pues se hacen entre los paganos, los judios y los
herejes. La Iglesia decide el valor de los evangelios. Y es
la de Roma (Sermo 131, 10, 10). Hay también una Iglesia
triunfante. Por eso acepta el culto a los santos, pero dis-
tinguiéndolo del de Dios, como menor que éste.

En cuanto a los novisimos, Agustin sostiene que, después
de la muerte, las almas de los hombres irdn a un lugar in-
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termedio, una especie de Hades, que ¢l llama abdita recep-
tacula (receptéculo oculto). Allf esperaran la resurreccién
y el juicio universal, y mientras tanto los malos no serdn
atormentados con el fuego, y los justos estardn como en
el seno de Abraham; pero, después del juicio, las penas del
infierno seran eternas. Se refiere a algunos que no crefan
en eso, pero que se equivocaban (Ench., 112); quizés eran
seguidores de San Jerénimo, quien pensaba que ninguno
de los cristianos caerfa en el infierno.

ESPIRITUALIDAD

Nuestro santo fue asimismo un maestro espiritual, de
los mas grandes. Centra todo en la gracia divina, pues el
hombre no puede salir del pecado sin esa ayuda, y menos
llevar una vida sobrenatural. Debe pedirla con devocién
y confiar en la salvacién que le viene de Cristo (De la
correccion y de la gracia, 4-5). Sobre todo para alcanzar
la perseverancia final (Del don de la perseverancia, 3). La
perfeccién cristiana radica en la caridad, que hace pasar
de una perfecciéon relativa a una absoluta, y que se ob-
tiene con la mortificacién y el buen uso de las creaturas;
asimismo, con la practica de las virtudes, principalmente
la fe, la esperanza y la caridad (Sermo 170, 8). Sefala cua-
tro grados de perfeccién: caridad incipiente, caridad cre-
ciente, caridad robusta y caridad perfecta. En este tltimo
nivel se da la unién con Dios, que es como estar en el cielo
(Enarr. In psal., 35, n. 6). Alli se muestran evidentes las
verdades de la fe, se capta la vanidad de las cosas terre-
nales y se vive un amor tan grande a Dios que hasta se
desea la muerte, para ir a la gloria (Confes., 1, 5, n. 5). Y
también se reciben gracias misticas. Es célebre su Regla,
centrada en la caridad, que fue seguida no sélo por sus
monjes, sino por muchas otras érdenes en la historia de
la Iglesia. Se duda de que la haya redactado tal como esta
ahora, pero se sabe que estd basada en su epistola 211 y
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que pudo haber recibido afiadiduras para ser la Regula ad
servos Det; pero, en todo caso, lleva su espiritu.

EL ANALOGISMO DE SAN AGUSTIN

Nuestro santo fue un talento analégico. Ya su misma
teorfa de las ideas ejemplares de Dios como proto-
tipos de las cosas creadas esta en esa linea, pues supone
la participacién, por la que los seres creados llevan la
impronta de Dios, su semejanza. Por eso de las perfec-
ciones de ellas obtiene los atributos divinos. De todos
modos, sabe que Dios estd mas alla de las creaturas, por
lo que las categorias de lo creado s6lo impropiamente se
le aplican. Asimismo, las cosas participan de Dios el ser,
segtin la proporcién de su perfeccién. Su doctrina de la
Trinidad se basa en la psicologfa humana, atendiendo a
la memoria, el entendimiento y la voluntad, que corre-
sponden al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo. Resalta el
caracter iconico del hombre con respecto a Dios, por ser
su imagen y semejanza. Por eso ve al hombre como mi-
crocosmos y al ver la vida como un libro en el que se es-
criben nuestras acciones. Las mismas creaturas son todas
fconos del Creador, simbolos suyos que lo representan y
nos hacen encontrarlo a través de ellas. Se ve en su uso
moderado de la alegoria, el sentido espiritual, ademas del
sentido literal.

INFLUENCIA AGUSTINIANA

El influjo que ejercerd San Agustin sobre sus contem-
pordneos y sobre la Edad Media es imponderable. Por
supuesto que se da en lo que se ha llamado corriente
platénico-agustiniana, esto es, los que han seguido el
platonismo o neoplatonismo, que son la mayoria; pero
también en los que profesaron el aristotelismo, como San
Alberto Magno y Santo Tomas de Aquino. San Agustin
estard de alguna manera omnipresente en los fildsofos
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posteriores a lo largo de toda la época medieval y tiene
vigencia hasta el presente.

SAN LEON MAGNoO, PAPA (+461)

Este doctor de la Iglesia era probablemente natural de
Toscana, de una familia noble que se trasladé a Roma.
Entre 420 y 430 era didcono, muy estimado. Luché con-
tra maniqueos, arrianos y nestorianos (hizo que Juan Ca-
siano escribiera un tratado contra Nestorio). Fue papa
de 440 a 461, en tiempos muy dificiles. También le tocéd
la cuestién eutiquiana, que se resolvid en el concilio de
Calcedonia (451), primero de los ecuménicos, pues estuvo
presidido por él mismo. También, en 449 habia sacado
la Epistola dogmdtica a Flaviano, contra el monofisismo,
que se ley6 en el concilio de Calcedonia y guio la formu-
lacién de la fe catélica. Los monofisitas se apoderaban
del oriente, que era més influyente y poderoso que Roma,
pero siempre los combatié. San Leén, como papa, detuvo
a Atila en Mantua en 452, y conferenci6 con este jefe de
los hunos, lo cual salvé a Italia. Ademads, en 455, detuvo
a Genserico, rey de los vandalos, frente a las puertas de
Roma. Después de detender los derechos de la Iglesia ro-
mana, murid en 461.

Escribié sermones y cartas. En Cristo reconoce las
dos naturalezas (naturae sive substantiae) y una perso-
na, con lo cual salvaguarda la communicatio idiomatum
o comunicacién de propiedades. Lleg6 a abrogar la
confesién publica (por no encontrarle base apostéli-
ca), y prefirié la individual. También se opuso a los
pelagianos.

Su mentalidad equilibrada lo ayudé a luchar contra los
herejes de su tiempo. Se vio en su labor teolégica, en
la cual mantuvo la ortodoxia. Lo mismo ocurre en su
teologia moral, en la que prefiri6 la confesiéon individual y
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quité la publica, demasiado dificil. Igualmente, le confirié
prudencia, la cual necesit6é mucho para enfrentarse a
los hunos, y lograr que los hunos y los vandalos se
abstuvieran del saqueo, al ver la presencia tan santa de
este papa.

Otros escritores latinos de este periodo

Hubo otros apologistas que escribieron en lengua latina,
pero también semipelagianos y los que se les opusieron,
y algunos més que dialogaron con la filosofia.

APOLOGISTAS LATINOS

Se piensa que es de Julio Firmico Materno un Del error
de las religiones profanas, que usando el Antiguo Testamen-
to pide a los emperadores Constante (+350) y Constancio
(+361) apagar los rescoldos del paganismo. Parece haber
sido un neoplaténico oriundo de Sicilia, que escribié una
obra pagana de astrologfa, Mdthesis; pero se convirtié y se
lanz6 contra los paganos con celo de converso.

Paulo Orosio, sacerdote espafol, frecuenté a San
Agustin y a San Jerénimo, y se opuso a la herejia de Pela-
gio. Dej6 un Libro apologético en contra de los pelagianos, y
en 417-418 una Historia contra los paganos, excelente con-
tinuacién del De civitate De: de Agustin. Va desde Adan
hasta el 417 d. C.

SALVIANO (H.400-¢?)

Al parecer nacié en Colonia o en Tréveris hacia el 400.
Convirtié a su esposa y ambos vivieron en castidad.
Se hizo sacerdote y monje en Lerins (426) y pasé a
Marsella. En 467 Genadio lo menciona como de “bue-
na senectud”, es decir, en sus sesentas. Escribié Contra
la avaricia 'y Del gobierno de Dios, antes del 451, defen-
diendo al cristianismo de la acusacién de que por su
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culpa vinieron las invasiones de los barbaros. Prueba
la providencia divina. Sefiala los vicios de los catélicos
romanos y dispensa a los barbaros porque, como paga-
nos (godos y hunos), no conocieron la ley de Dios, o
como herejes (godos y vandalos), la conocieron adul-
terada. Asi, la ruina del imperio romano era castigo
de Dios muy merecido y prueba de que gobierna el
mundo con su providencia. Curiosamente, sefiala con
demasiado énfasis la importancia de los germanos para
la Iglesia.

Orosio heredé el analogismo de su amigo San Agustin,
cuya obra De civitate De: continué. Y Salviano hizo
algo parecido al defender a la Iglesia contra la acu-
sacién de que por culpa de ella habfan venido las inva-
siones (cosa que habfia hecho el genio de Hipona en el
libro aludido).

SEMIPELAGIANOS Y SUS CONTRARIOS

Hubo otros autores que, sin incurrir completamente
en el pelagianismo, adoptaron una actitud cercana, es
decir, semipelagiana, concediendo demasiado vigor a la
voluntad humana, a despecho de la gracia. Y tuvieron
también sus adversarios, que se ponfan a tavor de una
mayor ortodoxia.

JUAN CASIANO (360-POST 432 )3

Naci6 en Escitia (Dobrudscha), el 360. Fue educado cris-
tianamente en un convento de Belén. Con un amigo suyo,
German, vivié diez afos en el desierto egipcio. San Juan
Criséstomo lo ordené didacono en Constantinopla, hacia
el 392. Pas6 a Roma y fue ordenado sacerdote (404). Diez

My-C. Guy, Jean Cassien. Vie et doctrine spirituelle, Paris: P. Lethielleux,
1961.
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anos después se le ve cerca de Marsella, donde fundé dos
conventos, uno para varones y otro para mujeres. Los di-
rigié durante 20 afios. Con eso propagé el monacato en
esos lugares de las Galias. Muri6 después del 432, hacia
el 435.

Dej6 una obra dogmatica, De la encarnacion del Sefior, con-
tra Nestorto. Y obras sobre el monacato, como las famo-
sas Instituciones. Pone como vicios la tristeza y el taedium,
junto con el orgullo y la vanagloria. También escribi6 las
Colaciones, sobre los ejemplos de los anacoretas de Egip-
to. En la colacién 13, De la proteccion de Dos, habla acerca
de la gracia, y se le siente con el semipelagianismo ex-
tendido por su regién. Admite que la gracia y la libertad
deben cooperar a la salvacién, pero anade que la gracia
s6lo acompana (no determina) la buena voluntad y la lle-
va al fin; en cambio, la buena voluntad y la inclinacién a
la fe pertenecen al hombre, y en contadas ocasiones Dios
da el primer impulso (como a San Mateo y a San Pablo).
La predestinacién no es para la condenacién, y la que va
hacia la salvacién depende de la presciencia divina.

Su espiritualidad fue tipicamente monacal, en el retiro y
la soledad del desierto, pero también en las actividades
a favor de la Iglesia. Hay que llegar a la perfeccién en la
caridad, venciendo los vicios y las tentaciones, por medio
de la oracién, el renunciamiento, la penitencia, el ayuno
y la mortificacién. Promueve la practica de las virtudes,
como la humildad, la paciencia y la pureza del alma. In-
siste, sobre todo, en la practica de la oracién, que debe ser
continua.

San Vicente de Lerins era sacerdote en el monasterio
de ese lugar, cercano a Marsella. Con el pseudénimo de
“Peregrino”, escribié en 434 dos Commonitoriae (memo-
rias o relaciones), que fueron consideradas como el mejor
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resumen de la doctrina de la Iglesia sobre la tradicién.
Sostiene que no basta la Escritura, por su profundidad,
y se tiene que acudir a la tradicién. Pero tiene elementos
semipelagianos, posiblemente contra San Agustin.

A Casiano y a San Vicente les gané el univocismo con
respecto a la gracia divina, por dar mas peso al esfuerzo
humano, y no al auxilio de Dios. Es fruto de un rigorismo
que posiblemente venia de las luchas que esos varones
espirituales sostenfan en contra del pecado.

SAN PROSPERO DE AQUITANIA (+463)

Tirén Préspero fue un seglar muy erudito en teologfa,
que se opuso a San Juan Casiano y a San Vicente
de Lerins, para defender a San Agustin. Le escribié
avisdndole de la oposiciéon que habfa en esos conventos
de las Galias contra su doctrina de la gracia y de la
predestinacioén, por causa de lo cual Agustin escribi6é Del
don de la perseverancia 'y De la predestinacion de los santos.
También publicé Préspero un poema intitulado De /los
tngratos, donde llama asf a los que no valoran la gracia
divina. Consiguié del papa Celestino una carta en la que
se alababa a San Agustin y se insistfa en la necesidad
de la gratia praeveniens, contra los pelagianos. Ademas,
dejé dos obras contra los semipelagianos Casiano (De
la gracia y el libre albedrio contra el que la combate) y San
Vicente de Lerins (Respuestas a los capitulos de objeciones de
los Vicentinianos). Es més conocido por su Crénica integra,
desde la creacién del mundo hasta el 455 d.C. A partir
del 440 trabajé en Roma, en la cancilleria del papa Leén
[. Murié en 463.

San Optato, obispo de Mileve en Numidia, sigui6é a San
Agustin en su oposicién al donatismo. Hacia 870 escribié
Del cisma de los donatistas o Contra Parmeniano. Este
Gltimo era el sucesor de Donato el Grande en la sede de
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Cartago. Trata de la herejia donatista; demuestra que hay
una sola Iglesia de Cristo; que es la Iglesia Catdlica sola-
mente, y que los sacramentos, especialmente el bautismo,
tienen eficacia ex opere operato (por la accién misma, no
por el ministro). Defiende el que se ejerza el rigor contra
los donatistas.

Tanto San Préspero como San Optato supieron recoger
el espiritu analégico de San Agustin, al oponerse a los
pelagianos y a los donatistas. Lo hicieron aprovechando
los elementos teol6gicos que ese gran santo habfa
desarrollado.

OTROS PADRES APOLOGISTAS

A estos padres apologistas pertenece también Mario
Victorino (h.300-363), nacido en Africa, que ensefi
retérica en Roma y se convirtié ya viejo, en 355. Escribié
contra los arrianos y, en este sentido, se dedica a la
apologética, aunque lo mas notable es la extensa obra de
traductor y comentarista que realizé. Tradujo y comenté
a Platén, a Aristételes (Categorias, De la interpretacion) y a
Plotino, asf como la Isagoge de Portirio, y ademés coment6
a Cicerén (Didlogos y Tépicos). Fueron muy utiles esas
obras. Por ejemplo, gracias a su traduccién de Plotino,
pudo leerlo San Agustin, y esto lo acercé al cristianismo.

Otro es Nemesio de Emesa (h. 400), quien fue
obispo de Cesarea, y en su obra De la naturaleza del
hombre contintia la tendencia platonizante de los
alejandrinos: pone al hombre como un microcosmos,
y, para él, las almas preexisten y luego son puestas
en un cuerpo; sin embargo, no admite la transmi-
gracién de las almas (De nat. hom., 2).

Mario Victorinosemuestraanalégicoensuutilizacién
de la filosoffa pagana en favor del cristianismo y en
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contra de los herejes. Nemesio aplica la analogia
al ver al ser humano como microcosmos, y con la
misma se salva de sostener la metempsicosis, idea
que algunos le han achacado, pero que supo eludir.
Con todo, su tratado sobre el hombre contiene varias
imprecisiones e incoherencias, y eso a pesar de ser
una obra mejor que las producidas por la filosofia
pagana.

SAN PEDRO CRISOLOGO (405-450)

Este doctor de la Iglesia naci6 en Imola, en Emilia.
Su padre fue obispo de esa ciudad. Fue consagra-
do obispo de Ravena, y arzobispo del mismo lugar.
Tuvo una gran elocuencia, por lo que se le llamé
“Cris6logo”, esto es, “palabra de oro”. Asf, escribi6
numerosas homilfas y cartas. De sus sermones, s6lo
algunos poseen contenido de teologfa dogmidtica,
sobre la Encarnacién, en los que refuta las herejias
que habfa (sobre todo arrianismo, nestorianismo y
eutiquismo). Otras comentan el credo; otras, el pa-
drenuestro; otras, la Sagrada Escritura y otras son
morales o espirituales.

Bokcio (H.480-524)%

Anicio Manlio Torcuato Severino Boecio nacié en Roma,
entre 475 y 480. Fue enviado a Atenas, donde estudié
aristotelismo, estoicismo y neoplatonismo. Hacia el 504
comenz6 su traduccion de Platén y Arist6teles. En 510 en-
tré como ministro al servicio del rey ostrogodo Teodorico,

3H. Chadwick, Boethius. The Consolations of Music, Logic, Theology

and Philosophy, Oxtford: Clarendon Press, 1990 (repr.); M. Beuchot,
“Retorica, dialéctica y filosofia en Boecio”, en Investigacion Humanistica
(UAM), 8/2 (1986), pp. 73-85; J. Marenbon, Boethius, Oxford: Oxford
University Press, 2003.
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que profesaba la herejfa arriana. Este primero le encargé
asuntos clentificos y luego politicos, pues en 522 era ma-
gister officiorum, el cargo més alto en la corte. El senador
Albino entré en tratos con Bizancio y Boecio lo apoyd, cosa
que hizo sospechar de él a Teodorico. Este lo mand6 encar-
celar en Pavia, y lo hizo decapitar, acusado de traicionarlo
con el Imperio de Oriente (por mantener corresponden-
cia secreta con el emperador Justino I). Seguramente fue
una calumnia y, ademas, no se le dio derecho a defenderse.
Como entonces lo politico iba ligado a lo religioso, se lo ha
considerado martir, pero ahora se piensa que sélo fueron
motivos politicos los que intervinieron en su muerte.

Boecio fue un gran traductor y comentador de Aristételes.
También lo fue de Porfirio, con cuyo analisis inicié la
polémica de los universales. Introdujo al occidente latino
muchos términos filoséficos griegos. Igualmente, comenté
los Tépicos de Cicerén. No sélo contribuyé a construir la
terminologia técnica, sino que —con sus traducciones
modélicas— fue el principal educador filoséfico de los
latinos.

Escribié, asimismo, algunas obras propias, como De los
silogismos hipotéticos, De la Trinidad, Libro de la persona y
las dos naturalezas, De hebdomadibus o de los principios y
De la consolacion por la filosofia, redactada en la prisiéon.
En este dltimo libro la dama Filosofia le hace entender
que la felicidad se encuentra en la sabidurfa y en la con-
templacién de Dios; le aclara que la providencia divina
actlia, aunque parezca que triunfa el injusto; y le hace
comprender que la omnipotencia de Dios no anula la
libertad del hombre.

Boecio distingue bien entre la filosoffa y la teologfa, y,
cuando filosofa, lo hace desde la razén humana, aunque
tenga siempre como iluminadora su fe cristiana. Dejé
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muchas definiciones clésicas, como la de persona (substancia
individual de naturaleza racional) y la de eternidad (posesién
perfecta toda simultanea de la vida interminable). En la
teorfa del conocimiento y la antropologfa es aristotélico. En
metatisica es menos claro, pero es fundador de problemas
importantisimos, como el de los universales, ya mencionado,
y el de la distincién entre la esencia y la existencia. Nunca
qued6 claro, sin embargo, si su distincién entre diferentes
aspectos del ente —aquello por lo que es (el quo est o
esse) y aquello que es (el quod est)— se quedan en el plano
formal e interior de la esencia, comparandose la esencia
abstracta (quo, como la humanidad) y la esencia concreta
(quod, como el hombre); o si llegan verdaderamente al
plano existencial, en el que si se darfa la comparacién y
distincién de la esencia y la existencia (De Trin., 2). En
l6gica, desarroll6 los silogismos hipotéticos, de ascendencia
estoica, asf como la tépica o argumentacién a base de tépicos
(o reglas o esquemas de inferencia), tanto en la dialéctica
como en la retérica. En la antropologfa filoséfica, dej6 su
célebre definicién de la persona como substancia individual
de naturaleza racional (De pers. et de duab. nat., c. I111). En
cosmologfa, dejé la definicién de eternidad, como la posesion
perfecta y simultdnea de la vida o del ser interminable (De
consol. phil., V, prosa 6).

Llama la atencién el que su Consolacion por la filosofia no
contiene ningun elemento propiamente cristiano en sen-
tido teolégico, sino sélo argumentos profanos, y podrla
pasar por la obra de un pagano, o de una persona raciona-
lista. La dama filosofia le da razones para soportar la carcel
en la que injustamente se encontraba, y para arrostrar el
fracaso, y en el texto se combina la poesfa con la prosa.
En el primer libro la Filosofia le pide que le diga sus su-
trimientos, y €l le expone los motivos de su prisién. El li-
bro segundo prueba que la felicidad esta en el interior del
hombre. El tercero, que Dios es el fin de todas las cosas y
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la tnica felicidad. El cuarto hace ver que la providencia,
como un médico, da la felicidad al alma segtn su capaci-
dad. El quinto contesta las preguntas de Boecio sobre la
causalidad y la relacién que se da entre la libertad humana
y la presciencia divina, terminando con una exhortacién a
evitar los vicios y vivir en presencia de Dios.

Boecio es uno de los enclaves del pensamiento analégico
en teologfa. Por eso elaboré esas definiciones que fueron
capitales para la teologfa posterior, sobre todo medieval.
Asimismo, fue lo que lo acercé a la distincién entre esencia
y existencia, aunque no la formulé claramente. Lo mismo
se ve en su uso de metédforas y comparaciones atinadas.

$

A pesar de que la Iglesia occidental no fue tan brillante
como la oriental, no le fue muy ala zaga. Como se ha visto,
se dedic6 a aprender de ella. De esta manera recogié su
legado y lo llevé a considerables alturas. Hubo algunos
te6logos muy connotados, como se ve, sobre todo, en el
genio de San Agustin. Eso prepararfa las nuevas sintesis,
mas alld de la patristica, como la excelente de Santo
Tomas de Aquino. El se beneficiard de lo principal de
estas tradiciones, para su construccion teolégica.
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GENERALIDADES

Después de las invasiones de los barbaros, la cultura
occidental quedé en estado muy lamentable. Hubo
considerables pérdidas de material cientifico de todo
tipo. Se debe a los monjes y clérigos cristianos la
conservacién de los pocos restos que se libraron
de la destruccién. Estos mismos personajes sostu-
vieron también el trabajo de recuperacién, sobre
todo a través de los contactos con fil6sofos musul-
manes y con cristianos en dominios islamicos.

Por lo general, no anadieron nuevas teologias, sino
que hicieron compendios de lo més autorizado, para
instruccién segura y rapida de los interesados. Sola-
mente hay algunos rasgos de aportacién, como en el
corpus dionysiacum (del Pseudo-Dionisio Areopagita)
y en algin otro.

Escritores en. lengua griega

Los padres de este idioma van perdiendo poco a poco
su fuerza, la que tenfan antes. Hay un escritor con-
notado, pero desconocido, que es el Pseudo-Dionisio
Areopagita, de comienzos del siglo VI. Es notable
otro padre, San Maximo el Confesor. Y, finalmente,
San Juan Damasceno, que ya actia en una cristian-
dad oriental que se encuentra bajo el poder de los
musulmanes.
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E1L PSEUDO-DIONISIO (H.500)%°

Este autor fue confundido con un discipulo de San Pablo,
Dionisio el Areopagita, llamado asf porque perteneci6 al
aredpago de Atenas. Se le atribuyen cuatro obras: Sobre la
Jerarquia celeste, Sobre la jerarquia eclesidstica, De los nombres
divinos y De la teologia mistica. Pero se ha descartado el
que hayan sido escritas por ese discipulo de San Pablo,
ya que no son conocidas en los primeros cinco siglos del
cristianismo. S6lo hasta el s. VI son citados expresamente.
Ademas, Valla y Erasmo probaron que este autor depende
del neoplaténico Sirianio (primera mitad del siglo V) y de
su discipulo Proclo (412-485). También del Parménides
de Platén y del platonismo cristiano de San Gregorio de
Nisa.

La doctrina que ahi se contiene comienza estableciendo que
Dios supera todas las perfecciones de las creaturas; por eso,
mejor que la teologfa positiva y por via de causalidad, el modo
para conocerlo es la teologfa negativa y por via de eminen-
cia respecto de todo lo creado (Theol. myst., 1, 3). La teologia
negativa se da cuando se dice que Dios es inefable, inapre-
hensible o irrazonable; la de eminencia se ejerce al decir que
es super-ser, super-substancia, super-bondad. Considerado en
si mismo, Dios es Ser; pero considerado en relaciéon con sus
creaturas es Bien (De divin. nom., 4, 14). Es el principio de los
seres, que descienden de El por creacién. En ese sentido, se
resalta la participacién de todas las cosas respecto de El, pues
es su causa eficiente y ejemplar. En efecto, contiene las ideas
eJemplares o arquetipos de todas las cosas (De div. nom., V, 8).
Asimismo, conoce y gobierna todas las creaturas.

A, Brontesi, L'incontro misterioso con Dio. Saggio sulla teologia

affermativa e negativa nello Pseudo-Dionigi, Brescia: La Scuola, 1970;
V. Muiiiz Rodriguez, Significado de los nombres de Dios en el Corpus
Dionysiacum, Salamanca: Universidad Pontificia, 1975.
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Igualmente, Dios es el fin al que todas las cosas tienden.
Es decir, también es su causa final. Se cumple aqui la
visién neoplaténica de Dios como origen y término de
los seres. Es el Bien-Belleza que atrae al universo (Cael.
hier., 111, 2). Todas las cosas marchan a su reintegracién
en Dios; pero el hombre lo hace, en especial, por la inteli-
gencia y la razén. De este modo no solamente se trata de
un itinerario que el hombre recorre en el camino de la
moral, sino que, asimismo, tiene un caracter ontolégico;
ademads, ambos aspectos se retinen y se sobre elevan en
la mistica.

Mientras que muchos padres consideraban que los dnge-
les tenfan cierta corporeidad etérea, Dionisio, en su obra
sobre la jerarquia celeste sostiene que eran espiritus,
esto es, inmateriales. También admite que, después de la
muerte, las almas de los justos van directamente a gozar
de Dios, sin pasar por un estado intermedio (como el Ha-
des que otros padres postulaban).

En el campo de la espiritualidad, este autor fue uno de
los mas seguidos en la Edad Media (por ejemplo por San
Alberto Magno y Santo Tomds de Aquino). Su doctrina
mistica se basa en la oracién, que nos orienta hacia Dios,
quien vive en una luz inaccesible, pero nos unimos a El
por el amor. El medio para hacerlo es la virtud. Se partici-
pa en El por la purificacién, la iluminacién y la unién, que
no son grados, sino maneras de recibir su participacion.
Porque hay que experimentarlo, vivirlo o “padecerlo” (De
divin. nom., 2, 9). Siempre en el ambito de la caridad o
amor mistico.

El Pseudo Dionisio fue otro enclave del analogismo. Se le
atribuye una actitud de teologia negativa, pero esta usando
un procedimiento analégico, sumamente dialéctico, ya
que comienza afirmando algo de Dios, luego lo niega y
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después aplica la supereminencia que trasciende todo lo
creado. La base de esto es la doctrina de la participacién
de los entes en Dios, por lo que establece una jerarquia de
grados ontolégicos.

San Leoncio de Bizancio vivié en la primera mitad del
siglo VI. Posiblemente nacié en esa ciudad. Se hizo monje
en la Nueva Laura, cerca de Jerusalén. Iba mucho a Bi-
zancio a las discusiones teol6gicas, como en 519 y en 533,
adonde acudfan los monofisitas. Fue campeén en la lucha
contra ellos. Murié en 543 en Bizancio. Se basé mucho en
la filosofia aristotélica. Adopté en teologia a San Cirilo de
Alejandria. Dejé Tres libros contra los nestorianos y los eu-
tiquianos. E1 primero mostraba que Nestorio y Eutiques,
aunque tan contrarios, habfan partido de las mismas pre-
misas falsas. El segundo es la discusién de un ortodoxo
y un aftartodoceta (de los que crefan que el cuerpo de
Cristo era incorruptible aun antes de la resurreccién). El
tercero iba dirigido al nestorianismo, sobre todo contra
Teodoro de Mopsuestia. Los monofisitas decian que cada
naturaleza tenfa una hipéstasis, de modo que Cristo tenia
dos personas. Leoncio usé a Aristételes para establecer
que una naturaleza puede estar en una hipéstasis diferente,
sin necesidad de que esté en dos. Asi, Cristo estd enhipos-
tizado en una sola persona.

San Sofronio naci6 en Damasco, fue monje en Jerusalén,
y viaj6 a Egipto y Roma. Combatié a los monotelitas
(quienes decfan que Cristo sélo habfa tenido una sola
voluntad, la divina). Fue patriarca de Jerusalén en 634 y
publicé una carta sinodal contra esos herejes. Sobrevivié
a la toma de Jerusalén por el califa Omar en 627, pero
muri6 al afio siguiente.

Leoncio y Sofronio usaron la analogfa para combatir a to-
das esas herejfas que le tocaron, adoptando los puntos de
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partida ontol6égicos exactos. Fueron muchos los errores
que combatieron, y hoy podriamos sefialar que las here-
jias partian bien de la univocidad, bien de la equivocidad,
ambas cosas indebidas.

SAN MAximo EL CONFESOR (H. 580-662)%

Otro de los padres griegos fue San Méximo, de Constan-
tinopla. Nacido de noble familia, fue funcionario de la
corte imperial de Heraclio (+641), pero luego, en 630,
se hizo monje. Se opuso al patriarca Sergio, y se le llamé
“el confesor” por todo lo que sufrié con los monotelitas.
Por ejemplo, en 645 sostuvo en Africa (probablemente en
Cartago) una polémica con el jefe de ellos, Pirro, a quien
convencié de sus errores y éste regresé a la Iglesia. Es-
tuvo en el gran Concilio de Letrdn, en Roma, y luego fue
llevado a Constantinopla, junto con el papa, encadenados
por orden del emperador Constante II, quien los desterrd.
Maximo fue a Tracia y luego a Constantinopla, ante un
sfnodo; allf se les corté la lengua y una mano, en 662, y
tueron enviados a Lazica, en el Mar Negro, donde ¢l mu-
rié ese mismo afio, por los padecimientos.

Coment6é a San Gregorio Nacianceno y al Pseudo-
Dionisio. El propésito de la creacién fue la humanizacién
de Dios y la divinizacién del hombre. Por eso Cristo fue
verdadero Dios y hombre. De esa dualidad de naturalezas
se sigue la de las voluntades y de energfas; pero en Cristo
s6lo hubo una voluntad fisica, no gnémica (o de eleccién),
porque estaba determinada por el Logos, que con su
voluntad divina moldeaba la humana. Maximo escribid,

3H. U. von Balthasar, Liturgte cosmique. Maxime le confésseur, Paris:

Aubier, 1947; V. Karayannis, Maxime le Confesseur, Paris: Beauchesne,
1993; L. Thunberg, Microcosmos and Mediator. The Theological
Anthropology of Maximus the Confessor, Chicago: La Salle, 1995.
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ademads, un tratado Del alma. En éste ve al alma como
sustancia inmaterial, inteligente, que reside en un cuerpo,
al que anima. Tiene tres partes: racional, concupiscible e
irascible. Niega la preexistencia de las almas, y no ve la
animacién de modo tan platénico, pues dice que alma y
cuerpo forman una unidad muy fuerte, teniendo relacién
esencial incluso después de la muerte. Asi, el cuerpo es
corruptible y el alma inmortal. El hombre es libre, pero
tiene como tnico fin verdadero a Dios. En sus Ambigua
rechaza las doctrinas origenianas de la preexistencia de
las almas (aporfas 7 y 15) y de la apocatéstasis (42 y 62).

Su doctrina espiritual se ve en los Capitulos sobre la caridad,
donde resalta el amor a Cristo, por cuya humanidad
pasamos a la divinizacion. Kl es nuestra causa ejemplar, por
lo que hay que realizar la imitacién de Cristo. En su Lzbro
ascético, nuestro santo la expone, y sefiala el camino de la
virtud para triunfar de los obstaculos y lograr la apatheia
o paz interior. Sefala tres tipos de fieles: principiantes,
proficientes y perfectos, que se sittian en la contemplacién
més alta.

Su mentalidad analogista lo hizo tener una adecuada
teorfa de la Trinidad y de la Encarnacién. Su adecuada
ontologfa de la persona lo lleva a una excelente
concepcién del ser humano, ya que ve al hombre como el
microcosmos, segun lo reporta Hans Urs von Balthasar

(p. 125).
SAN JuAN CLIMACO (+649)

Ha sido un autor espiritual de mucha relevancia. A los
dieciséis afios entré a un convento del Sinai; a los veinte
se hizo ermitafio en ese santo monte y cuarenta afnos
después fue elegido abad de esa comunidad. Entonces es-
cribié su Scala Paradisi, de acuerdo con su propio nom-
bre, que en griego significa “escalera” (klimaz). Es como
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la escala de Jacob y como los treinta afios de vida oculta
de Jesus.

En ella, después de un prefacio, vienen tres primeros
capitulos que son como una introduccién general (sobre
la renuncia al mundo, el desprendimiento interior y la en-
trada en la vida religiosa). Luego, hay veintitrés capitulos
que son el cuerpo de la obra, acerca de los vicios y las
virtudes que se les oponen, asi como algunas tentaciones
y clertos medios para vencerlas. La obra culmina con al-
gunos capitulos de mistica, que tratan de la vida solitaria,
la oracién y la apatheia, y hay uno final sobre el coro-
namiento de las virtudes teologales.

SAN JUAN DAMASCENO (675-749/750)%°

Tiene relevancia este doctor de la Iglesia, que, como
su nombre lo dice, naci6 en Damasco, de una familia
cristiana drabe de nombre Mansur. En Damasco, donde
se toleraba al cristianismo, su padre trabajaba para el
califa, como cabeza politica de los cristianos. Juan tuvo
un profesor griego que lo educé en la cultura clésica.
También ocupé ese cargo en el gobierno; pero, cuando
Abdel Malek discriminé a los cristianos, se fue en 700 al
monasterio de San Sabas, préximo al Mar Muerto, en el
que fue sacerdote y pasé lo que quedaba de su larga vida.

Dejé6 tratados exegéticos, como comentarios a San Pablo
y homilfas. Escribié poemas e himnos. También textos
ascético-morales, como Los sagrados paralelos, donde com-
para virtudes y vicios, y Sobre los ocho espiritus de la iniqui-
dad. Igualmente, obras polémicas, contra los maniqueos,
monofisitas y nestorianos. Pero, especialmente, una obra
que fungié como suma teoldégica del Oriente y que se lla-

BK. Rozemund, La christologie de saint Jean Damascéne, Ettal.
Buch-Kunstverlag, Studia Patristica et Byzantina, 1959.
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mé6 Fuente del conoctmiento (Pege gnoseos), dividida en una
parte tiloséfica, la Dzaléctica, otra parte historica, Sobre los
herejes (1slamicos, iconoclastas y amskltas) y otra teologi-
ca, De la fe ortodoxa, que es la mas conocida. Esta tenfa
cuatro libros, uno sobre Dios y la Trinidad; otro sobre la
creacion, los dngeles, el mundo, el hombre y la providen-
cia; otro sobre la encarnacion, y otro sobre la resurreccién,
la ascensioén, los sacramentos, la mariologfa, los santos,
las imagenes, el canon de la Escritura y la escatologia. Es
toda una suma teolégica, muy amplia y de buena doctri-
na, aunque todavia incompleta.

Usa el argumento de la contingencia para probar la exis-
tencia de Dios, asi como el orden del cosmos. Ademas, el
nombre que mejor le cuadra es el de ser o “el que es” (De
fide orth., 1, 9). En cuanto a la Trinidad, adopta la teorfa
de la circumincesion, de San Gregorio Nacianceno, para ex-
presar las relaciones de las Divinas Personas. El Espiritu
Santo procede del Padre y del Hijo. Asimismo, con el fin
de dar firmeza a su exposiciéon de los dogmas cristianos,
profundizé en muchos conceptos metafisicos, tales como
el de persona, naturaleza, potencia y acto. En cristologia
sostuvo que el Salvador posefa la ciencia del Logos, por lo
que no creci6 en ella, y Lc 2:52 debe entenderse como que
esa sabidurfa se manifestaba paulatinamente. Permiti6 el
culto a las imagenes (sobre todo a la de Cristo), porque
ayudan a los creyentes desde lo sensible.

Trata el problema de la permisién del mal y de la
presciencia de los actos libres humanos por Dios, y
establece que El, con voluntad primaria y antecedente,
s6lo quiere el bien; pero, con voluntad consecuente, puede
permitir el mal, por el libre albedrio del hombre (De fide
orth., 2, 29). Es decir, la presciencia divina no anula la
libertad humana.
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En su espiritualidad sobresale su devocién a la Santisima
Virgen Marfa, a la que rinde su elocuencia, como se ve
en homilfas suyas, por ejemplo la de la Anunciacién y la
de la Dormicién. En esta tltima resalta su asuncién a los
cielos (Homaul. I in Dormit. B. V. Mariae, 9, 12).

Fue claramente analégico. Prefiri6 a Arist6teles mas que
a Platon. En el De fide orthodoxa argumenta a favor de la
existencia de Dios basado en la armonfa de la creacién.
Y define la providencia como “La voluntad divina por la
cual todas las cosas son sabia y armoniosamente gober-
nadas”, lo cual muestra su sentido de la proporcién y el
orden. También se manifiesta analogista al defender el
culto a las imédgenes, con gran conciencia del poder de
la iconicidad. Y lo mismo en su concepcién del hombre
como microcosmos o mundo en pequefio, compendio de
todo lo creado.

Escritores en. lengua. latina.

Aun con lo poco que habia quedado de la cultura clésica,
se trabajé empefiosamente durante los siglos V a IX.
Los escritores continuaron luchando contra las herejfas
y, en la linea de Boecio, haciendo compendios y obras
enciclopédicas, con las que transmitfan las doctrinas de
la Iglesia, aprovechando la filosoffa neoplaténica y la
estoica.

Fausto de Reji (hoy Riez), del sur de Francia, nacié ha-
cia el 405. Fue abad en el convento de Lerins y obispo de
Riez (452). Lo desterré el rey visigodo arriano Eurico.
Volvié a la muerte de éste (485). No se conoce con pre-
cisiéon el afio de su deceso, pero debi6 de situarse entre 485
y 490. Dej6 un tratado Contra la opinion que admate otros
seres incorporeos ademds de Dios. Se enfrenté a los arrianos,
macedonianos y predestinacionistas. Pero siguié a Casiano
en su semipelagianismo, e incluso puede decirse que fue

133



Apuntes de patrologia

pelagiano. La inclinacién a la fe la da la voluntad huma-
na, y no la gracia. Cuando habla de gracia precedente la
entiende como exterior (revelaciéon o predicaciéon). Nie-
ga la gracia especial de San Agustin. Es traducianista en
cuanto al alma. Pero acepta la presencia real de Cristo en
la Eucaristia.

San Fulgencio de Ruspe naci6 de familia africana, ha-
cia el 467. Fue primero monje y después obispo de esa
ciudad en Africa (508). Fue desterrado a Cerdefia, con
otros obispos, por el rey arriano Trasamundo. Volvié
a la muerte de éste (523). Muri6 en 532. Escribi6é con-
tra los arrianos, como A Trasamundo, rey de los vindalos.
Se opuso a Fausto de Riez y su pelagianismo, en Contra
Fausto. También dejé un De la verdad de la predestinacion.
Se cifie a San Agustin, con su teorfa de la predestinacién
total. En lo del alma es traducianista (el pecado original
se hereda de los padres, por via de la concupiscencia). Y
niega la inmaculada concepcién de la Virgen.

Fausto cay6 en el univocismo pelagiano, rigorismo ex-
tremado. Y San Fulgencio tuvo el analogismo suficiente
como para oponerse al pelagianismo del anterior, utili-
zando a San Agustin.

CASIODORO (H.485-580)

Magno Aurelio Casiodoro nacié en Squillace, Calabria.
Su padre era ya funcionario del rey Teodorico, y Ca-
siodoro lo sucedi6 en el servicio a este rey. Casiodoro fue
discipulo de Boecio; pero, a diferencia de él, fue favorecido
por su monarca, pues en 514 era céonsul. También sirvié
al sucesor de éste. Hasta fue senador, en 538. Por eso,
siendo ya sexagenario, en 540 se retir6 a la vida privada,
para fundar con el papa Agapito en Roma una academia
como las de oriente. Pero, ya que no pudo hacerlo en la
gran ciudad, lo hizo en el monte Castellum, donde orga-
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niz6 una escuela monacal, la de Vivarium (Viviers), en
sus posesiones de Squillace. Allf prosiguié con la dialéc-
tica aristotélica; ademads, recogié los conocimientos de su
época en forma de notas breves, en su obra Instituciones.
Vivié mas de 93 afios, muriendo en 580.

Fue mas bien enciclopedista, escribié una Crénica univer-
sal, que llegaba hasta el 519; también una Historia de los
godos, que llega hasta la muerte de Teodorico. Sobre todo,
escribié unas Institutiones divinarum et humanarum lectio-
num (o litterarum), para introducir en la teologfa (libro
primero) y en las ciencias profanas (libro segundo). Tam-
bién tiene una Historia tripartita.

Fue equilibrado por su utilizacién de las artes liberales
o letras humanas a favor de la teologfa, al modo como
varios de los anteriores habfan sabido aprovechar la
tilosotia pagana para la sabiduria cristiana.

SAN MARTIN DE BRAGA (H.510-580)

Nacido en Panonia (la actual Hungria), predicé a los sue-
vos en la peninsula ibérica y fue obispo de la ciudad por-
tuguesa que se afade a su nombre. Tuvo mucho aprecio
por el estoicismo de Séneca, y escribié una Férmula de
la vida honesta o Sobre la abundancia de palabras, de Séne-
ca (Senecae de copia verborum). Pero también combiné la
moral estoica con la aristotélica, y todo lo conjunté en
un til tratamiento de las virtudes que resultaba de todo
ello. Aproveché el concepto de analogfa para elaborar
una ética de virtudes, combinando el aristotelismo y el
estoicismo en pro del cristianismo.

SAN GREGORIO MAGNO, PAPA (540-604)

Este doctor de la Iglesia nacié en Roma, en 540, de padres
nobles y acomodados. Estuvo en el servicio publico y fue
pretor antes de 571. Vendi6 su herencia, dio una parte a
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los pobres, y lo demés lo usé para construir monasterios
en Sicilia y en Roma. El papa Benito lo llamé para hacerlo
cardenal-didcono y el papa Pelagio lo envié como nuncio
ante el emperador Tiberio en Constantinopla. Volvié
a su monasterio en 584. Pensé en ir como misionero a
Inglaterra, pero fue elegido papa en 590. Fue un tiempo
de peste y hambre en Italia, pues los longobardos estaban
asolandola (sin embargo, ¢l logré un pacto con la reina
de éstos, Teodolinda). Mildn estaba en cisma, y Gregorio
arreglé el asunto y se acabdé la separacién. Envié cuarenta
monjes, al mando del abad Agustin, a predicar el evangelio
a Inglaterra, y se alegré por la conversién de ésta, ya
que el rey Etelberto de Kent recibi6 el bautismo con diez
mil de sus stbditos en la Pascua de 597 y Agustin fue el
primer arzobispo de Cantorbery. Reform¢ la liturgia, en
la misa (el canon) y en el canto. Débil de salud, sufri6é una
enfermedad grave en sus tltimos dias. Murié en 604.

Escribi6 cartas como papa, en las que muestra su celo de
pontifice. En una de ellas enriquece la cristologfa, desta-
cando la ciencia de Cristo, contra los agnoetas (Ep. X,
85-39). Con San Agustin, decia que los dngeles habian
sido creados al mismo tiempo que el mundo corpéreo.
Tiene también El Libro de la regla pastoral, en el que ex-
plica su intento de huir del papado. Didlogos sobre los
milagros de los padres italianos. Igualmente, Exposiciones
morales sobre Job, donde expone ese libro biblico en senti-
do histérico, alegérico y moral. Dejé homilias y tratados
litargicos, sobre todo relacionados con el canto gregoria-
no, que se debe a él.

En el campo de la espiritualidad, abarca la ascética y la
mistica. Empieza con la lucha contra las pasiones y los
vicios capitales, luego pasa a la peticién de las virtudes
morales, que preparan a la recepcién de las teologales.
Unas y otras alcanzan su perfeccion con los siete dones
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del Espiritu Santo, que fortifican al alma contra la estulti-
cia (don de sabidurfa), la estupidez (el de entendimiento),
la precipitacién (el de consejo), el temor (el de fortaleza),
la ignorancia (el de ciencia), la dureza (el de piedad) y la
soberbia (el de temor). La mistica consiste en esa vida que
sigue la mocién del Espiritu. Y todos estamos llamados a
ella (Morales, 6, 57-59).

San Gregorio tiene, asimismo, un rasgo muy analégico e
iconico, ya que habla del hombre como el microcosmos; y
no soélo eso, sino que, ademas, en una de sus homilias so-
bre el Evangelio lo llama “toda creatura”, pues participa
de todos los reinos del universo: “E1 hombre tiene algo de
toda la creacion: tiene ser como las piedras, vida como los
vegetales, sentir como los animales e inteligencia como
los dngeles” (Hom. 29).

SAN ISIDORO DE SEVILLA (H.560-636)%

Este doctor de la Iglesia nacié en Cartagena, de familia
romana con ascendencia griega, que pasé su residencia
a Hispalis o Sevilla. Estudié en la escuela episcopal y
sigui6 la carrera eclesidstica, sucediendo a su hermano
San Leandro en esa sede, entre 599 y 601. Antes le habfa
tocado presenciar la conversiéon de los visigodos del
arrianismo al catolicismo (587/589). Dirigi6 su obispado
durante 35 afios. Presidi6 el IV Concilio de Toledo (633).
Murié en 636.

L. Quiles, San Isidoro de Sevilla. Biografia, escritos, doctrina, Buenos
Aires: Espasa-Calpe, 194.5; J. Fontaine, Isidore de Séville et la culture
classique dans UEspagne wisigotique, Paris: Vrin, 1959, 2 vols; J.
Madoz, San Isidoro de Sevilla. Semblanza de su personalidad literaria,
Leén: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas - Centro de
Estudios e Investigaciones San Isidoro, 1960; J. Fontaine, Isidoro
de Sevilla; génests y originalidad de la cultura hispanica en tiempo de los
visigodos, Madrid: Encuentro, 2002.
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No tuvo originalidad, pero fue un buen compilador; re-
unié enciclopédicamente los materiales que tenfa a su
alcance, inici6 una biblioteca y una escuela. Colectd
datos de la tradicién en forma de sentencias de los di-
versos autores, y aproveché su magna obra Etimologias,
para dar ensefianza no sélo lingiifstica, sino también
doctrinal, sobre los asuntos que iba tratando. Es toda
una enciclopedia. Igualmente, escribié unas Sentencias,
que son una especie de suma teolégica. En su doctrina
espiritual sobresale la insistencia en que los monjes se
dediquen mucho al trabajo intelectual. Tiene, asimismo,
una Pequefia defensa de la fe catélica contra los judios, fun-
damentada en las profecias del Antiguo Testamento y Nuevo
Testamento, que es una suma teolégica muy breve pero
también muy notable.

San Isidoro se muestra analogista al considerar al
hombre como un microcosmos, como un mundo en
pequefio o sintesis del universo: “Compuesto el hom-
bre del conjunto de todas las cosas, es en él creado un
mundo abreviado” (Sententiae, 1, I1).

Las historias eclesidsticas de Sécrates, Sozomeno y
Teodoreto fueron continuadas por Teodoro el lector
y Evagrio de Epifania. El primero era lector en la
Iglesia de Santa Soffa en Constantinopla. Compendié
esas tres historias y les afiadi6 libros, hasta 527; pero
s6lo se conocen fragmentos. Evagrio era obispo de
Antioquia, llamado “el escoldstico”, dignatario del
emperador Justino y murié a fines del siglo VI. Su
Historia ecclesiasticava del ano 431 al 594. E1l Chronicon
paschale llega hasta el 629. Moisés de Corena dejo
una Historia de Armenia hasta el 428, pero se cree que
tue de alguien posterior, que us6 ese nombre de alguien
notable, para recomendar su obra.
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También destacaron otros autores, como San Gregorio
de Tours, quien era de cultura romana, pero fue obis-
po de francos y godos. Nacié en Arvena (la actual Cler-
mont-Ferrand) en 538 o0 539. Fue didcono y en 573 obis-
po de San Martin de Tours, por mas de 20 afios. Defendié
los derechos de la Iglesia. Murié en 594. Escribié una
Historia de los francos y unos Libros de los milagros. Por
su parte, Aldhelmo (h.639-709), que estudi6 primero en
Malmesbury y luego en Canterbury, apreciaba los escri-
tos filosoéficos para la teologfa. San Bonifacio (Winifrid),
oriundo de Germania y apéstol de la misma, martirizado
en 758, estudi6 en Inglaterra y dejé escritos de gramati-
ca. Y San Beda el Venerable (672/3-735), doctor de la
Iglesia, educado en el monasterio de Jarrow, dejé una
obra enciclopédica: De la naturaleza de las cosas.

Continta la actitud analogista en estos padres, que en
sus historias, en su uso de las artes (como la gramatica)
y de la filosofia para la teologifa, supieron colectar todo
lo aprovechable y ponerlo al servicio de la sabiduria
cristiana.

En esta tltima etapa de la patristica hubo labor de re-
coleccion. Fueron realizadas buenas sintesis y enciclo-
pedias. Se promovieron escuelas monacales, palatinas
y catedralicias (que después se convertirfan en univer-
sidades). En ellas se estudiaban las ciencias lingiifsticas
(sermocinales) o trivium (gramatica, dialéctica y retdrica)
y reales o quadrivium (aritmética, geometria, astronomia
y musica). Estas disciplinas se orientaban a la teologia, y
s6lo tocaban la filosoffa en una parte minima. La teologia
se servia de ellas y, de entre todas, prefirié6 a la dialéctica;
a partir de esa utilizacién de la dialéctica se empezé a
gestar la escolastica.
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Tal es la historia de los Santos Padres, que es como decir
que es el proceso en el que se fueron formando los dog-
mas de la Iglesia, esto es, la teologfa cristiana. Ahf se ve
que hubo una evolucién de la dogmatica, pues al principio
no se tuvieron claras varias cosas, que fueron adquirien-
do estabilidad al paso de las discusiones. Por eso se ve que
los padres ejercieron la dialéctica de manera eminente.
Todo eso lo deben a la utilizacién de la analogia, ese con-
cepto que fueron percibiendo més claramente de manera
paulatina y progresiva.

También es la historia de la conformacién de los
preceptos morales, asf como de los ritos littrgicos, con su
teologia de los sacramentos. Todo ello sigui6 un proceso.
Asf como hubo una evolucién del dogma también la hubo
de los demas apartados de la teologfa. Por eso es tan
interesante esta historia, pues nos muestra lo que ha sido
la Iglesia en su desarrollo tanto tedrico como préctico.
A pesar de que las herejias de ese tiempo han caido
(dejando su lugar a otras) y a pesar de que ya los dogmas
estdn suficientemente formulados, tiene sentido volver la
vista atrds y contemplar cémo se fueron definiendo en la
historia.

Asf se fue formando la regla de la fe, que es la que va
delineando la tradicién viva de la Iglesia. Por eso fueron
importantes los que ella designé como doctores, esto es,
los que brindaban una teologfa conforme a la ortodoxia.
Son los padres principales, los que fueron constituyendo
la fe de la Iglesia catdlica.

Como se ve, la teologfa se fue gestando poco a poco, y con
no pocos tropiezos. Los dogmas fueron evolucionando y
ganando en claridad, pero también hubo algunos errores
que paulatinamente se fueron evitando.
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Los padres apostélicos atendieron mas a lo disciplinar, a
la moral més que a la dogmética, y hablaron de la estruc-
tura de la jerarquia eclesiastica, y exhortaron a obedecer-
la. Transmitieron valor para el martirio y orientaron en
la incipiente liturgia.

La mayorfa de los primeros apologistas entendieron la
promesa del Sefor, de que volverfa pronto, en sentido
milenarista o quiliasta. San Justino y algunos de su tiem-
po no comprendieron bien que Dios es inmaterial, y lo
imaginaban con un cuerpo sutil; ademas, lo colocaba en
el cielo, como una especie de Zeus en el Olimpo, puesto
por encima de los demas dioses. Para San Tedfilo y otros,
el alma es inmortal, pero no de suyo, sino por una gracia
de Dios. San Ireneo y otros crefan que las almas, después
de la muerte, iban a un Hades, hasta que llegara el juicio
universal, cuando las penas del infierno ya serfan eternas,
asf como el paraiso.

Clemente de Alejandria mostré un algo de docetismo,
pues negaba que Cristo hubiera tenido pasiones en su
alma. Origenes fue subordinacionista, colocando al Hijo
como inferior al Padre; también creyé en la preexisten-
cia de las almas y en la apocatastasis. Tertuliano, ademas
de caer en la secta montanista, crefa que Dios era algin
tipo de cuerpo, igual que el alma; fue subordinacionista
y negaba la virginidad de Marfa. Arnobio decia que de-
bajo de Dios habfa dioses secundarios, uno de los cuales
era Jesucristo. Lactancio no aceptaba al Espiritu Santo,
sino sé6lo al Padre y al Hijo. Para San Hipélito, el Hijo
no habfa sido engendrado inmediatamente por el Padre,
sino hasta que El lo quiso; ademas, fue quiliasta, como
la mayoria de ese entonces. Eusebio decia que el Padre
habfa creado al Espiritu Santo, negando asi la igualdad
entre ellos.
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San Atanasio enderezé la doctrina de la Trinidad, con
las tres personas como iguales en substancia, porque a
Cristo le devolvié la divinidad que le quitaba Arrio. San
Basilio lo complementd, aunque sefialando que no po-
drfamos comprender esa vida divina interna. San Grego-
rio Nacianceno insistié en la circumincesién de las tres
divinas Personas y en que la Virgen es verdadera madre
de Dios. San Gregorio Niseno recalcaba que el Espiritu
Santo procede del Padre y del Hijo, e hizo un catecismo
muy completo. San Juan Criséstomo tuvo una idea muy
clara de la transubstanciacién en la eucaristfa. San Cirilo
combatié a Nestorio, quien ponia dos personas en Cristo,
una para la naturaleza divina y otra para la humana.

Los antioquenos (Diodoro, Apolinar y Teodoro) prepa-
raron el nestorianismo y, ya surgido, lo defendieron. Sélo
Teodoreto, igualmente antioqueno, condené a Nestorio.
San Hilario reuni6 la teologia oriental con la occidental,
pero consideré que el homoiousios (semejante en substan-
cia) era expresion catélica y no sélo el homoousios (idénti-
co en substancia), y decfa que el cuerpo de Cristo era glo-
rioso incluso aqui en la tierra; sin embargo, preparé las
sintesis subsiguientes. En cambio, San Ambrosio decia
que el de Cristo era un cuerpo normal. San Jerénimo,
por luchar contra los pelagianos debilité demasiado la
voluntad del hombre, y llegé a decir que ninguno de los
cristianos serd condenado; ademds, sostuvo la apocatasta-
sis, debido a su aprecio por Origenes; con todo, revisé
la Escritura, deparando lo que después se llamé Biblia
Vulgata.

San Agustin fue el climax de la patristica. No s6lo sostu-
vo correctamente los principales dogmas catdlicos, sino
que los explic6 con gran claridad y profundidad. En él se
encuentra la plena exposicién de la Trinidad, con las tres
personas consubstanciales, el Padre como origen, el Hijo
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como Verbo del Padre y el Espiritu Santo como Amor,
procedente del Padre y del Hijo. Defendié las dos natu-
ralezas (divina y humana) en una misma persona en el
caso de Cristo. Elaboré una doctrina adecuada de la gra-
cia y de la Iglesia. Ciertamente tuvo algin desliz, como
el traducianismo, y algo de rigorismo en su moral, pero
es comprensible por el contexto histérico en el que se
movié, de maniqueismo y pelagianismo. Esto repercutié
en San Juan Casiano, que fue semipelagiano; mas, a pesar
de ello, sostuvo que no hay predestinacién para la conde-
nacion, sino sélo para la bienaventuranza.

Ya en la disolucién de la patristica, encontramos autores
que hicieron buenos resimenes de la doctrina ortodoxa y
apologfas contra algunas herejias. Aclararon conceptos,
como lo hizo Boecio. Hubo algtin destello de originalidad,
como en el Pseudo-Dionisio y en San Maximo el Confesor,
pero es con respecto a cosas de detalle, por ejemplo, el
tema de los dngeles o el tema de la voluntad divino-
humana de Cristo. Por su parte, San Juan Damasceno
hizo toda una suma teolégica.

Algunos siguieron cayendo en el pelagianismo o, por
lo menos, en el semipelagianismo. Se luché contra el
arrianismo, que pervivia en algunas tribus barbaras, como
godos y vandalos. Otros hicieron obras enciclopédicas,
como Casiodoro, San Isidoro y San Beda. Ya la doctrina
estaba suficientemente formulada, al menos en lo
tundamental. Por eso tan sélo se codificaba y comentaba.

En todo caso, tal es la historia de esta tradicién, y la
tradicién ha cobrado una singular importancia en el am-
bito de la teorfa del conocimiento. Es el modo en el que
aprendemos a conocer y a incorporar lo que otros han
conocido, a recuperar lo que otros han desarrollado in-
novadoramente, y que a nosotros nos toca reflexionar.
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Poco a poco se fue formando lo que ahora recitamos
como nuestro simbolo de los apdstoles: “Creo en Dios,
padre todopoderoso, Creador del cielo y de la tierra.
Creo en Jesucristo, su tunico Hijo, sefior nuestro, que fue
concebido por obra y gracia del Espiritu Santo, nacié
de santa Marfa Virgen, padecié bajo el poder de Poncio
Pilato, fue crucificado, muerto y sepultado, descendié a
los infiernos, al tercer dia resucité de entre los muertos,
subié a los cielos y esta sentado a la derecha de Dios,
Padre todopoderoso. Desde alli ha de venir a juzgar a
vivos y muertos. Creo en el Espiritu Santo, la santa Iglesia
catélica, la comunién de los santos, el perdén de los
pecados, la resurrecciéon de la carne y la vida perdurable.
Amén”.* Este es el que yo aprendi de pequefio.

405 de Ripalda, Catecismo de la doctrina cristiana, México: Ed.

Tradicion, 1974, pp. 11-12.
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