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introducción general

el estudio de la hermenéutica es fundamental,
ya que el ser humano vive en un constante acto
de interpretación. Cuando hablamos con el otro
lo interpretamos, cuando leemos interpretamos,
cuando vemos la naturaleza la tratamos de com-
prender; de hecho, los científicos, a lo largo de la
historia, han tratado de descifrarla. el problema
surge cuando las interpretaciones se contrapo-
nen y no se sabe cuál señala la verdad o cuándo
un experto que declara poseer la verdad sobre
algo, la tiene, restándole valía a las demás inter-
pretaciones. Para resolver la situación, se torna
primordial encontrar una metodología que ayude
a encontrar un término medio que evite conflic-
tos, permita el diálogo y nos haga llegar a acuer-
dos. la hermenéutica es la disciplina de la inter-
pretación, y en este trabajo la abordaremos para
intentar profundizar en la cuestión y desarrollar
la propuesta de uno de los filósofos mexicanos
más reconocidos internacionalmente: Mauricio
Beuchot.

Por lo cual, este libro estará dedicado a plan-
tear, en breves líneas, una semblanza del filóso-
fo mexicano Mauricio Beuchot, autor de la her-
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menéutica analógica, propuesta filosófica que se
ha aplicado en distintos ámbitos humanísticos
como metodología de interpretación, adecuada
para encontrar una guía mediadora de elucida-
ción de problemas ambiguos y llegar a la com-
prensión.

Beuchot ha tenido una producción filosófica
excelente, no sólo en cantidad de publicaciones,
sino también en la calidad de su propuesta. Ésta
ha tenido una relevancia grande y profunda en
México y a nivel internacional, en países como
españa, Colombia, argentina, Chile, etcétera.

la hermenéutica analógica ha ayudado en
muchas áreas, como en la filosofía, el derecho, la
literatura, el arte, la educación, el multicultura-
lismo, el teatro, la música, la historia, etc. en este
trabajo se exponen también algunas aplicaciones
de la hermenéutica analógica a la educación, al
medio ambiente, a la naturaleza y al multicultu-
ralismo.

Considero que las aplicaciones de la herme-
néutica analógica planteadas en este libro serán
de gran utilidad para los filósofos, los pedagogos
y los intérpretes de la naturaleza en sus distin-
tas disciplinas, ya que en él se señalan algunas
consideraciones relevantes que esclarecen el
terreno que se discute en cada una de ellas, para
aportar una luz que alumbra con claridad algu-
nas cuestiones. Y, sobre todo, se verá la consis-
tencia teórica de la propuesta de la hermenéuti-
ca analógica.



Capítulo 1: 
semblanza de Mauricio Beuchot

introducción

Mauricio Beuchot es reconocido como uno de los
principales filósofos contemporáneos en iberoa-
mérica. ha trabajado en historia de la filosofía y
en hermenéutica. Desde la filosofía ha hecho una
propuesta para la filología, que es la hermenéuti-
ca analógica, la cual ha trascendido internacio-
nalmente. Ésta consiste en una teoría de la inter-
pretación de textos basada en el concepto de ana-
logía, el cual es un significado intermedio entre el
sentido unívoco y el equívoco, de modo que condu-
ce a una comprensión de los textos que evita tanto
el univocismo positivista como el equivocismo pos-
modernista, conservando un equilibrio proporcio-
nal.1

sus numerosos libros y artículos son utilizados
a nivel mundial para emplear ese instrumento
conceptual, que se aplica a todas las humanida-
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1aguayo, enrique, Pensamiento e investigaciones filosóficas de
Mauricio Beuchot, México, universidad iberoamericana, 1996;
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autónoma de Puebla, 2010; Conde Gaxiola, napoleón, Trayectoria
intelectual de Mauricio Beuchot, México, editorial torres, 2016.



des. Con ello ha colaborado al prestigio de nuestra
universidad, la unaM. en efecto, la hermenéutica
es la disciplina de la interpretación de textos, y
esa actividad es la principal en nuestros institu-
tos y facultades de humanidades. su propuesta
no solamente se estudia en algunas universidades
de México, sino también en varios países de
américa y europa.

en la actualidad es investigador titular en el
instituto de investigaciones filológicas de la
unaM. se ha distinguido como investigador y como
profesor en nuestra universidad; ha sobresalido
tanto en la filosofía como en la filología. en esta
última, ha hecho aportaciones teóricas singulares
en torno a los temas de la hermenéutica, esto es,
de la traducción y de la interpretación, y ha tra-
ducido y estudiado textos filosóficos novohispanos
escritos en latín; con ello ha trabajado en pro de
nuestra historia cultural mexicana. ha estudiado
a Bartolomé de las Casas, alonso de la vera Cruz,
tomás de Mercado y Juan José de eguiara y
eguren, pensadores del tiempo colonial mexicano,
que es un periodo muy rico de nuestra tradición
filosófica.

en el campo de la filosofía ha realizado varias
investigaciones sobre su historia y, en especial,
tiene una propuesta llamada “hermenéutica ana-
lógica”, que ha probado ser útil para la interpre-
tación de textos y ha tenido buena recepción en
otros países, como Colombia, argentina, Guate-
mala y españa, donde se han escrito tesis y artí-
culos sobre la misma. así, ha alcanzado trascen-
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dencia a nivel internacional, pues su mencionada
propuesta ha sido reconocida como aportación a la
filosofía mundial. es autor de numerosos libros y
artículos, así como de conferencias en las áreas de
su especialidad.

sus obras han recibido muchas reseñas y han
sido muy citadas; además, se ha escrito un núme-
ro notable de libros individuales, colectivos, tesis,
artículos y capítulos sobre su obra, principalmen-
te sobre la propuesta aludida, la hermenéutica
analógica, que es su aportación a la filosofía mexi-
cana, latinoamericana y mundial.

fases de su desarrollo

Mauricio hardie Beuchot Puente nació en
torreón, Coahuila, México, el 4 de marzo de 1950.
es licenciado en filosofía por el instituto superior
autónomo de occidente, de Guadalajara, Jal.
(1976), y maestro (1978) y doctor (1980) en
filosofía por la universidad iberoamericana de
México. en sus tres exámenes obtuvo mención
honorífica. también realizó estudios en la uni-
versidad de friburgo, suiza.

en 1976 comenzó a enseñar en la universidad
iberoamericana, y en 1979 entró como investiga-
dor en el instituto de investigaciones filosóficas
de la unaM, dando también clases en la División
de estudios de Posgrado de la facultad de
filosofía y letras de la unaM. en 1990 se pasó al
instituto de investigaciones filológicas, donde fue

CaPÍtulo 1: seMBlanZa De MauriCio BeuChot
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coordinador del Centro de estudios Clásicos.
Después, en 2006, fue fundador y primer coordi-
nador del seminario de hermenéutica de dicho
instituto. así, además de cultivar la historia de la
filosofía, ha trabajado en la hermenéutica con una
notable continuidad y mucho éxito.

investigación y producción

Por lo que hace a la investigación, en ella es donde
más se ha distinguido Beuchot, primero en el
instituto de investigaciones filosóficas de la
unaM (de 1979 a 1990), y después (a partir de
1990), en el instituto de investigaciones filológi-
cas de la unaM, como coordinador de su Centro de
estudios Clásicos de dicho instituto (1990-1997).
en el primer instituto mencionado, laboró en filo-
sofía del lenguaje, filosofía medieval y filosofía
novohispana. allí hizo aportaciones a la historia
de la filosofía del lenguaje en la edad Media, con
un libro de ese título de 1982, reeditado en 1992.

en el otro instituto, el de filológicas, siendo
coordinador del Centro de estudios Clásicos,
fundó una colección de libros sobre filosofía
novohispana, en la que se tradujeron y estudia-
ron numerosos textos del latín de pensadores céle-
bres de la época colonial, parte muy importante
de nuestra historia cultural. tales fueron alonso
de la vera Cruz, tomás de Mercado y Juan José
de eguiara y eguren. el primero de esos persona-
jes es importante porque fue el primer catedráti-

Diana alCalá MenDiZáBal
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co de filosofía en la universidad de México y escri-
bió el primer curso de esa disciplina editado en
américa. el segundo es relevante porque fue
autor de una obra clásica de la historia de la eco-
nomía, la Suma de tratos y contratos. el tercero es
destacado porque escribió la magna obra
Bibliotheca Mexicana, donde hace el recuento de
la producción bibliográfica de México hasta
mediados del siglo xviii.

en ese mismo instituto de investigaciones
filológicas, Beuchot fue fundador del seminario
de hermenéutica, del que también fue el primer
coordinador (2006-2013). la importancia de este
seminario reside en que en él se cultiva la teoría
de la interpretación y sus aplicaciones, especial-
mente a la filología, ya que es el principal instru-
mento en las humanidades, por cuanto enseña a
entender los textos. Dicho seminario cuenta ahora
con diez investigadores. allí Beuchot ha propicia-
do la publicación de varios libros sobre hermenéu-
tica y ha fundado la revista Interpretatio, que
lleva ya varios números. ha sido responsable de
proyectos colectivos, con buena producción de
libros y artículos, así como formación de recursos
humanos, pues surgieron varias tesis como resul-
tado del trabajo de los estudiantes que participa-
ron en ellos.

Por otra parte, Beuchot pertenece al sistema
nacional de investigadores, al que ingresó en
1985 con el nivel ii; pasó al nivel iii a partir de
1997 hasta 2017, en que fue declarado emérito.
la repercusión, tanto nacional como internacio-
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nal de su investigación se manifiesta en la buena
recepción y acogida de sus publicaciones.

en cuanto a las publicaciones, Beuchot es uno
de los que tienen mayor producción en el
subsistema de humanidades de la unaM. en efec-
to, de los productos de su investigación, pueden
señalarse varios libros individuales y colectivos,
tanto en nuestro país como en el extranjero
(estados unidos, españa, argentina, Colombia, y
rumania). De ellos se han hecho reseñas muy elo-
giosas y han sido citados en gran cantidad.
igualmente, tiene libros en coautoría.

tiene, asimismo, numerosos artículos y capítu-
los de libros, tanto en nuestro país como en el
extranjero (estados unidos, Canadá, alemania,
francia, españa, italia, holanda, suiza, rusia,
Portugal, argentina, Chile, Brasil, Colombia,
uruguay, Perú, venezuela, república Domini-
cana y Guatemala).

De sus libros se han hecho reseñas muy elogio-
sas, y ellos tanto como sus artículos y capítulos de
investigación han sido muy citados; pero, en espe-
cial, han sido usados para escribir sobre ellos
libros, tesis, artículos y capítulos muy numerosos
en varios países. en el ámbito de la historia
medieval y novohispana, Beuchot es una referen-
cia obligada, como se muestra en el número de
citas que se han hecho de él. asimismo, ha sido
tomado en cuenta a nivel internacional, tanto en
escritos como en congresos a los que ha sido invi-
tado. Pero sobresalen principalmente sus escritos
relativos a la hermenéutica, sobre todo a la her-

Diana alCalá MenDiZáBal
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menéutica analógica, la cual es su propuesta filo-
sófica, y que ha tenido una recepción muy notable
a nivel internacional. la cantidad de libros y artí-
culos sobre ella es impresionante.

Mauricio Beuchot ha realizado una labor
sobresaliente de investigación, como lo muestran
la cantidad y la calidad de sus trabajos. Publicó su
primer artículo en 1975 y su primer libro en 1979,
ambos en la unaM. Después ha seguido producien-
do, pues a la fecha lleva muchos libros individua-
les de investigación, publicados en la unaM y en
editoriales muy prestigiadas, como el fondo de
Cultura económica, siglo xxi, herder, Paidós y
otras. varios de ellos han sido publicados en el
extranjero, y tres de ellos han sido traducidos,
uno al inglés, otro al italiano y otro al rumano.
Muchos de sus artículos de investigación han sido
publicados en revistas de la unaM, como Diánoia,
Crítica, Nova Tellus, Revista de Literatura Me-
xicana, Interpretatio y otras. otros más han sido
publicados en revistas extrajeras. todos ellos han
sido dictaminados académicamente.

Muchos de sus libros son sobre historia de la
filosofía, pero la mayoría versan acerca de la her-
menéutica, principalmente sobre la hermenéutica
analógica, su construcción teórica y sus aplicacio-
nes prácticas. han sido muy citados, reseñados y
aprovechados.

eso indica que ha llevado una línea constante
de investigación, en la que ha desarrollado esa
propuesta que le ha valido ser considerado como
uno de los mejores filósofos y hermeneutas a nivel

17

CaPÍtulo 1: seMBlanZa De MauriCio BeuChot



mundial. así lo ha sostenido uno de los más gran-
des, como es el canadiense Jean Grondin.2

alto nivel de su obra

el trabajo de investigación de Beuchot ha sido
considerado como original y de innovación teórica.
en sus trabajos sobre historia de la filosofía ha
hecho aportaciones muy valiosas, por ejemplo, sus
trabajos sobre la filosofía del lenguaje en la edad
Media y en la nueva españa, ya mencionados,
por lo que ha sido referente indispensable para
ella; pero, sobre todo, es un paradigma en herme-
néutica, con su propuesta de la hermenéutica
analógica, la cual se ha extendido con mucho fruto
por varias latitudes, por ejemplo en españa,
Colombia y argentina, y ya empieza en Chile y en
Perú. se lo considera como uno de los principales
investigadores de la hermenéutica a nivel mun-
dial.

varios de sus libros han sido célebres, pero
solamente aludiré a los más importantes:

uno de ellos es El problema de los universales
(unaM, 1981), que ha marcado al realismo en la
epistemología y la ontología. se ha visto que el
mérito de este libro ha sido resaltar la importan-
cia de una teoría sobre los conceptos universales
para entender mejor la ciencia.

Diana alCalá MenDiZáBal

18

2 Grondin, Jean, “el camino analógico de Mauricio Beuchot”,
en Estudios Filosóficos (valladolid, españa), 57 (2008), pp. 521-
531.



el principal es el Tratado de hermenéutica
analógica. Hacia un nuevo modelo de la interpre-
tación (unaM, 1997), que ahora lleva seis edicio-
nes. la importancia de esta obra ha sido ofrecer
una teoría de la interpretación que evita los
inconvenientes de la hermenéutica unívoca de los
positivismos, demasiado estrecha, así como los de
la hermenéutica equívoca de los posmodernismos,
desmesuradamente vaga, llevando a un punto de
confluencia para rescatar los significados de los
textos de las humanidades.

otro es Perfiles esenciales de la hermenéutica,
editado en coedición de la unaM con el fondo de
Cultura económica, 2008, y lleva tres ediciones.
es destacado porque ha presentado la nueva teo-
ría de la interpretación mencionada en la obra
anterior, la cual ha sido considerada como una
aportación filosófica a nivel internacional, por
ejemplo, por el hermeneuta más prestigioso en la
actualidad: el ya citado filósofo canadiense Jean
Grondin; pero también el filósofo italiano Gianni
vattimo, uno de los pilares de la filosofía herme-
néutica en su versión posmoderna; él ha aceptado
como valiosa la hermenéutica analógica de
Beuchot.3

los libros de Beuchot son de alta investiga-
ción, los cuales han presentado ante el público su
propuesta y aportación filosófica, que es la de un

19
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instrumento para la interpretación de textos, que
ha tenido una muy buena recepción a nivel inter-
nacional.

recepción de su pensamiento

el impacto y la repercusión que ha tenido la obra
de Beuchot se ve, sobre todo, en la difusión y
empleo de su propuesta de una hermenéutica
analógica. el hecho de que su obra Tratado de
hermenéutica analógica haya sido traducida al
rumano, y estén en proceso las traducciones al
italiano y al inglés, es una muestra de que ha
trascendido más allá de los países de américa y
europa en los que estamos acostumbrados. hay
trabajos sobre su obra (libros, tesis, artículos y
capítulos) en españa, argentina, Colombia e
incluso rumania.

su hermenéutica analógica ha sido usada en
varias facultades e institutos de la unaM. en el
instituto de investigaciones filológicas se han
celebrado ya quince ediciones del Coloquio
internacional de hermenéutica analógica. en
ellos han participado numerosos profesores de
otros países. Por ejemplo, en el de 2014, Maurizio
ferraris, de italia (universidad de turín); en el
de 2105, Jesús Conill, de españa (universidad de
valencia); y en el de 2016, Jean Grondin, de
Canadá (universidad de Montreal). son muchas
las conferencias y ponencias que se han presenta-
do sobre ese tema.

Diana alCalá MenDiZáBal

20



se han dedicado varias secciones de congresos
grandes para discutir su obra. además del colo-
quio que se ha mencionado de la unaM, hay perió-
dicamente coloquios sobre hermenéutica analógi-
ca en valladolid, españa, y en Buenos aires,
argentina.

hay una Cátedra de hermenéutica analógica
en el instituto superior de filosofía, de valla-
dolid, españa. hay otra cátedra igual en la
universidad anáhuac, de la Ciudad de México.

algo que manifiesta el impacto a nivel interna-
cional de Mauricio Beuchot es su propuesta de la
hermenéutica analógica. es un instrumento de in-
terpretación que sirve en las humanidades, no
solamente en la filosofía y la filología, sino en la
literatura, la historia, el derecho, la psicología y la
pedagogía. así, pues, acerca de su obra, especial-
mente sobre la hermenéutica analógica se han es-
crito numerosos libros individuales, libros colecti-
vos, tesis, artículos y capítulos de libros, tanto en
nuestro país como en el extranjero (españa, argen-
tina, Colombia, Guatemala y australia). tesis, tan-
to de licenciatura, como de maestría y doctorado.

igualmente, hay numerosos artículos y capítu-
los, como puede verse en los libros colectivos a los
que hemos aludido y a cuatro revistas que han
dedicado todo un número a la hermenéutica ana-
lógica.

todo ello demuestra el éxito a nivel internacio-
nal que ha tenido la hermenéutica analógica pro-
puesta por Beuchot, que ha sido bien recibida en
varios países, y está siendo cultivada en ellos.

21
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en Google se encuentra una página de la
Wikipedia dedicada a él, bajo el rubro de “Mauricio
Beuchot”, con palabras de elogio a su labor filosófi-
ca y filológica. también en la Wikipedia, en la pági-
na dedicada a “hermenéutica” se menciona la her-
menéutica analógica como uno de los movimientos
principales de esa disciplina; igualmente, en el
rubro “nuevo realismo (filosofía)”, aparece como
propulsor de ese realismo epistemológico y metodo-
lógico surgido de su propuesta hermenéutica.

sus libros tienen también reseñas, algunas
elogiosas y otras críticas, en numerosas revistas
de prestigio.

formación de recursos humanos

Beuchot ha laborado mucho en clases y dirección
de tesis. ha impartido cursos lectivos en la
universidad iberoamericana y en el instituto
superior de estudios eclesiásticos (isee 1976) y,
desde 1979, en la facultad de filosofía y letras
de la unaM, tanto en el Colegio de filosofía (licen-
ciatura) como, sobre todo, en la División de estu-
dios de Posgrado (maestría y doctorado). también
ha dado clase en la Maestría para la Docencia en
enseñanza Media superior (MaDeMs). en ellas ha
tenido, sobre todo, los cursos de teorías herme-
néuticas, que es su especialidad. sigue impartien-
do esa clase especializada actualmente.

en la licenciatura ha impartido historia de la
filosofía Griega e historia de la filosofía Medie-

Diana alCalá MenDiZáBal
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val. en el posgrado, antropología filosófica, lógica
superior y teorías hermenéuticas. en la MaDeMs

ha impartido las asignaturas de herme-néutica y
de Ética de la docencia. es uno de los hermeneutas
más prestigiados a nivel internacional, y ha forma-
do en esta disciplina filosófica y filológica de la her-
menéutica a muchos alumnos, como se puede ver
en la lista de sus tesistas. Cuenta, además, con el
aval de las mayores autoridades en la materia,
como los que ya se han mencionado. 

en México, ha dado cursos breves o compactos
en diversas universidades de provincia, como en
la universidad del estado de México, la univer-
sidad Michoacana de san nicolás de hidalgo, en
la universidad autónoma de sinaloa, en la
universidad autónoma de aguascalientes y en la
universidad autónoma de san luis Potosí.
también ha dado ese tipo de cursos breves en
varias universidades extranjeras. Por ejemplo, en
la universidad de Barcelona, en la universidad
de valencia, en la universidad de santo tomás de
Bogotá y en la universidad Católica argentina.

en el rubro de formación de recursos humanos
también se ha distinguido Mauricio Beuchot, pues
ha apoyado a muchos alumnos en sus disertacio-
nes. ha dirigido numerosas tesis, tanto de licencia-
tura, como de maestría y de doctorado, sobre todo
de alumnos de la unaM. varias de esas tesis han
recibido mención honorífica, o se han publicado
después como libros, y algunas han ganado pre-
mios que otorga la facultad de filosofía y letras.
la gran mayoría de las mismas las ha dirigido en
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la unaM, pero también en otras universidades de
nuestro país (universidad Michoacana de san
nicolás de hidalgo, universidad autónoma de
Zacatecas, universidad iberoamericana, universi-
dad intercontinental y universidad Pedagógica
nacional). sigue dirigiendo otras que están en
curso, tanto de maestría como de doctorado.

Premios y distinciones

Mauricio Beuchot ha merecido varios premios y
reconocimientos. eso es índice de la calidad de su
investigación.

en la unaM ha recibido el Premio universidad
nacional en investigación en humanidades, en
2000. asimismo, la distinción “escuela de altos
estudios”, en 2014, que es la más alta que otorga
la facultad de filosofía y letras de nuestra máxi-
ma casa de estudios.

algunos de los reconocimientos que ha mereci-
do son: miembro de número de la academia
Mexicana de la historia (1990); miembro de
número de la academia Mexicana de la lengua
(1997); miembro de número de la academia
Mexicana de los Derechos humanos (1999);
miembro de la Pontificia academia de santo
tomás, de la Ciudad del vaticano (2001); miem-
bro del Consejo Directivo del seminario de
Cultura Mexicana (2007). en 2016 ha sido nom-
brado miembro emérito de la academia Mexicana
de la historia.
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ha recibido la Medalla anáhuac de huma-
nidades, de la universidad anáhuac norte
(2011) y el Doctorado honoris Causa de la
universidad anáhuac sur, en 2012. en 2017 fue
nombrado miembro emérito del sistema
nacional de investigadores del ConaCyt.
asimismo, en 2019, recibió el Doctorado honoris
Causa por la universidad veracruzana (xalapa).
Desde finales del año 2020 es Profesor emérito
de la unaM.

Pertenece a varias sociedades académicas,
tanto mexicanas como extranjeras, por ejemplo:

– asociación filosófica de México, a la que ingresó en
1979 y de la que fue presidente en el periodo 2000-
2002 y organizador del Congreso nacional de filo-
sofía, México, D.f., sept. 2001. 

– society for the investigation of latin america,
silat/lasa, university of Massachusetts, amherst,
Ma., 1979. 

– societas internationalis studiis neolatinis Prove-
hendis, toronto, Canadá, 1988. 

– society for the eighteen Century studies, Minnea-
polis, Minn., 1991. 

– sociedad de filosofía Medieval, Zaragoza, españa,
1992. 

– asociación de hispanismo filosófico, Madrid, es-
paña, 1992. 

– British society for the history of Philosophy, lon-
dres, 1993. 

– international association for semiotic studies, Ber-
lin – new York, 1995. 
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– asociación Mexicana de semiótica, miembro de la
asociación internacional de estudios semióticos,
1995. 

– Miembro fundador de la asociación Mexicana de
estudios Clásicos, México, D.f., 1999. 

– Miembro del Comité Consultivo del international
institute for hermeneutics, toronto, Canadá,
2001. 

– Miembro del international advisory Comitee de la
Charles s. Peirce society, university of West
Georgia, ee. uu., 2009.

forma parte del comité editorial o científico de
varias revistas, entre ellas, Diánoia (unaM),
Revista de Filosofía (universidad iberoamerica-
na, México), Diálogo Filosófico (Madrid), Revista
Española de Filosofía Medieval (universidad de
Zaragoza), Contrastes (universidad de Málaga),
Pensamiento (Madrid), Analecta Hermeneutica
(Canadá), Trópos (turín, italia), Transactions of
the Charles S. Peirce Society (indiana university
Press), The International American Journal
(texas a&M university); así como de la revista
Analogía Filosófica y de la revista Interpretatio
(seminario de hermenéutica del instituto de
investigaciones filológicas), de las que fue fun-
dador y es actualmente director.

Diana alCalá MenDiZáBal
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Conferencias, ponencias y organización 
de congresos

Beuchot ha dictado numerosas conferencias y
participado en congresos con conferencias y con
ponencias, tanto en nuestro país como en el
extranjero (estados unidos, Canadá, francia,
italia, españa, argentina, Chile, Colombia,
venezuela, república Dominicana y Cuba). esa
presencia en foros internacionales manifiesta la
buena recepción de su trabajo y el aprecio que se
tiene por sus obras de historia de la filosofía, así
como de su propuesta filosófico-filológica de la
hermenéutica analógica, la cual es estimada en
muchos países a los que ha sido invitado a dar
conferencias y cursos.

también ha organizado numerosos congresos.
en 2000 organizó el Congreso de la asociación
filosófica de México, que es la sociedad de filoso-
fía más grande de nuestro país y, por lo mismo, el
congreso mayor de esta disciplina (con unas 1000
ponencias y otros 1000 asistentes); asimismo,
durante más de 20 años ha organizado un
encuentro de investigadores del Pensamiento
novohispano; con ambrosio velasco, cuando fue
director de la facultad de filosofía y letras, coor-
ganizó varias Jornadas de hermenéutica en dicha
facultad, y varias ediciones del Coloquio de
hermenéutica analógica, que coordina hasta la
fecha. 
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la hermenéutica analógica

la principal aportación de Beuchot es el pensa-
miento analógico. lo ha desarrollado, sobre todo,
como hermenéutica analógica.4 Por eso la expon-
dré a continuación brevemente. la analogía es un
modo de significar intermedio entre la univocidad
y la equivocidad. el término unívoco es igual para
todos los significados que tiene; por ejemplo,
“hombre” se aplica de manera igual a todos los
seres humanos. el término equívoco es diferente
para todos los significados que tiene; por ejemplo
“marco” se aplica al armazón en el que se coloca
un cuadro, a una moneda que circuló en alemania
y a un nombre de persona. en cambio, el término
analógico es en parte igual y en parte diferente
para los significados que tiene; por ejemplo, “ser”
se aplica de manera en parte igual y en parte dife-
rente a la substancia y a los accidentes, a las
cosas inanimadas, a las plantas, a los animales y
al hombre.

De acuerdo con eso, podemos ver que hay filó-
sofos que han pretendido alcanzar una interpreta-
ción completamente fiel de los textos, y han peca-
do de univocistas, pues siempre hay algo que se
incorpora por parte del intérprete, y eso evita el
que se alcance una comprensión totalmente exac-
ta. otros, al revés, han caído en la interpretación
ambigua de los textos, y han incurrido en el equi-
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vocismo, pues de esa manera no se llega a una
comprensión suficiente, sino que se derrumba en
el sinsentido. en cambio, una interpretación ana-
lógica capta lo suficiente de los textos, pero sin
pretender agotar completamente su sentido. no
se derrumba en la equivocidad, pero tampoco pre-
sume de tener el entendimiento pleno de la univo-
cidad. esta interpretación analógica es la que
más frecuentemente alcanzamos humanamente
hablando.

es una interpretación intermedia y mediado-
ra, que evita los extremos viciosos del univocis-
mo (casi siempre inalcanzable) y del equivocismo
(que acaba por ser inservible), para colocarse en
un término medio virtuoso, como el que señalaba
aristóteles. allí se supera el absolutismo unívo-
co y el relativismo extremo de la equivocidad.
ambos opuestos, de hecho, destruyen la inter-
pretación.

en la actualidad, los que aspiran a una inter-
pretación unívoca son los positivistas, que dicen
captar el sentido literal exacto de los textos. los
que se derrumban en una interpretación equívoca
son los posmodernistas, que renuncian a captar el
sentido suficiente de los textos, y decaen en el
relativismo. Por eso ha servido la hermenéutica
analógica, que procura una síntesis mediadora
entre ambos. también por eso ha sido bien recibi-
da internacionalmente, porque ya se necesitaba
en la filosofía de hoy.
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Conclusión

vemos así la alta calidad del pensamiento filosó-
fico de Mauricio Beuchot. sobre todo en la recep-
ción que ha tenido su propuesta de una herme-
néutica analógica. es discutida en varios países
del mundo, y cada vez se consolida más y más,
tanto en la teoría como en la práctica, pues recibe
aportaciones (a veces muy críticas) tantas siste-
máticas como aplicativas. Y todo parece indicar
que así seguirá sucediendo en el futuro. Por eso, a
continuación, veremos algunas aplicaciones de la
hermenéutica analógica, aunque otras más son
posibles.
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Capítulo 2: 
la aplicación de la hermenéutica 
analógica en el cuidado ambiental

introducción

la actividad humana irrespetuosa e inconsciente
ha originado sin lugar a dudas las devastaciones
de la naturaleza, el calentamiento de la atmósfe-
ra y el empobrecimiento de nuestro entorno. estos
desastres naturales se han agudizado en los dos
últimos siglos. sin embargo, no es sino hasta hace
apenas unos treinta o cuarenta años, que algunos
sectores de la población han empezado a generar
conciencia de la magnitud de dichos efectos.
Desde diferentes ámbitos, se han percatado de
que distintas acciones humanas están afectando
de diversas maneras el equilibrio planetario.

entre estas acciones se puede mencionar el
uso excesivo de combustibles fósiles, la contami-
nación de los océanos, el derrame de basura y
petróleo en los mares, la utilización de bolsas de
plástico de un solo uso, la deforestación, el consu-
mismo desmedido, etc. acciones que se realizan
en nuestra cotidianidad y que afectan cada día al
medio ambiente, como el simple hecho de dejar los
aparatos electrónicos enchufados en los hogares
mientras no hay nadie; o dejar el aire acondicio-
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nado encendido en el hogar para que al regreso
éste esté fresco, ocasionan un gasto de energía y
eso va perjudicando fuertemente la capa de ozono
y contribuye al calentamiento global.

en este sentido, desde el ámbito de la reflexión
filosófica, la ética ambiental está centrando sus
argumentos en la responsabilidad que se adjudica
a nuestra especie por el deterioro ambiental. se
debe asumir la responsabilidad de muchas de
nuestras equivocadas acciones y para lograrlo se
vuelve indispensable hablar de la educación
ambiental, a la que podemos definir como:

…un proceso por el cual las personas reconocen
valores y aclaran conceptos con el objeto de fomen-
tar las aptitudes y actitudes para comprender y
apreciar las interrelaciones entre el ser humano y
el medio ambiente. la educación ambiental entra-
ña también la práctica en la toma de decisiones y
en la propia elaboración de un código de comporta-
miento con respecto a las cuestiones relacionadas
con la calidad del medio ambiente.1

Pero, ¿cómo se pueden reconocer valores y aclarar
conceptos para fomentar actitudes y acciones
sanas y equilibradas entre el ser humano y el
medio ambiente, sin antes cambiar la manera de
estar, ser y hacer en el mundo del ser humano?,
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¿cómo hacerse responsables de nuestras acciones
con respecto al medio ambiente, sin antes recono-
cer que el ser humano ha vivido bajo un paradig-
ma antropocéntrico y por eso los efectos de dichas
acciones han ocasionado el deterioro ambiental?,
¿cómo elaborar un código de comportamiento
correcto que respete el equilibrio ecológico, sin
antes hacer un análisis y cambio de paradigma?
estas preguntas y otras serán tratadas en la pri-
mera parte de este capítulo, así como el concepto
de paradigma antropocéntrico y el concepto de
responsabilidad. esta última se debe asumir, pero
para asumirla hay que evaluar y criticar el para-
digma de ser humano que ha reinado desde la
antigüedad: el antropocentrismo; y proponer un
nuevo paradigma de ser humano que logre respe-
tar el entorno, al planeta y a todas las especies de
animales; en concreto: un paradigma humano que
mantenga un equilibrio con el planeta.

el antropocentrismo

algunos filósofos y humanistas, como Peter
singer, Paul taylor, aldo leopold y alejandro
herrera, entre otros, han propuesto extender los
límites de la ética, cuestionando la postura antro-
pocéntrica y argumentando a favor de posturas
más amplias como por ejemplo el zoocentrismo o
el biocentrismo.

Brevemente definimos lo anterior, para pos-
teriormente relacionarlo con la hermenéutica
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analógica: el especismo o antropocentrismo (del
griego anthropos, humano y kentron, centro), es
la doctrina que hace al ser humano medida de
todas las cosas, eje y centro de toda valoración
moral. 

Para singer, “la única postura irremediable-
mente especista es aquella que sitúa el límite del
derecho a la vida exactamente donde está el lími-
te de nuestra propia especie.”2 en este sentido, el
bienestar de la especie humana es lo único valio-
so en la organización del mundo en su conjunto.
el antropocentrismo es “[…] una visión que, en
lugar de basar su ética en el valor de la totalidad
del planeta o hasta del cosmos, apela únicamente
al valor del ser humano”,3 defiende los intereses
de los seres humanos por encima de cualquier
otro tipo de interés o preferencia del resto de los
seres vivos en general. así, el ser humano se sien-
te con el poder de dominar a la naturaleza a su
antojo, esto es, tiene el poder de explotarla, usar-
la y utilizarla según su propio beneficio.  

lynn White Jr., sostiene que las concepciones
antropocéntricas tienen sus raíces en la concep-
ción judeocristiana que proclama al hombre como
el centro de la creación, ya que en el libro del
Génesis 1: 24-28 Dios le concede al hombre, entre
otras cosas, ser fecundo, multiplicarse, llenar la
tierra y “someterla”, dominar sobre todas las cria-
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3 rivero, Paulina y asunción álvarez (coords.) El desafío de la
bioética, México, fCe, 2009, p. 15.
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turas; esto significa que la naturaleza y los seres
vivos están al servicio y disposición del ser huma-
no. el hombre es el regidor y dueño de la natura-
leza, con el permiso divino para utilizarla y trans-
formarla. esta posición lo único que hace es justi-
ficar y legitimar el abuso que el ser humano hace
de la naturaleza. 

Por su parte, aristóteles afirma que los seres
en la naturaleza representan una jerarquía, en la
que los que poseen una capacidad menor de inte-
lecto existen para ponerse a disposición de los que
tienen una mayor capacidad…

las plantas existen en orden a las necesidades de
los animales, y los demás animales en orden al
bien del hombre; las especies domesticadas están
dirigidas a su servicio y alimentación, […] las espe-
cies salvajes están dirigidas a facilitarles otras
cosas, […] la naturaleza ha hecho a todos los ani-
males a causa del hombre.4

el pensamiento aristotélico sostiene la superiori-
dad del varón sobre otros hombres, mujeres, niños
y animales, a partir de la capacidad de raciocinio.
el paradigma antropocéntrico, sin duda, le ha
ocasionado al planeta infinidad de problemas
ambientales, está destruyendo su entorno, su
hábitat y también el hábitat de infinidad de espe-
cies. el afán de dominio, de uso y abuso de la
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naturaleza y sus recursos, está poniendo en ries-
go no sólo al planeta sino también a la propia
especie humana.

el biocentrismo

el nuevo paradigma propuesto, es el biocentrismo
o también denominado ecocentrismo (del griego
bios, vida y kentron, centro), teoría que afirma
que todo ser vivo merece respeto moral. el biocen-
trismo saca del centro de la escena al hombre,
para ponerlo en relación y en contacto directo con
el resto de las entidades de la naturaleza.

[…] el interés de la humanidad es coincidente con
el resto de los seres vivos en cuanto a la tierra
como morada, en el más sublime de los sentidos, no
se declara a favor de reducir el deber únicamente
al hombre, porque ello lo desvincula del resto de la
naturaleza y lo deshumaniza. Por ello le critica al
hombre el que en esta era de la civilización técnica
haya llegado a sentirse omnipotente del lado nega-
tivo de la balanza: en el abuso de los recursos natu-
rales y el desdén a lo no humano que está vivo en
la naturaleza.5

el ser humano ha actuado en este mundo bajo un
paradigma antropocéntrico, lo que significa que
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ha dominado, utilizado y explotado todo su entor-
no para beneficiarse y esta forma de ser, pensar y
actuar, ha ocasionado un desequilibrio ambiental.
en palabras de singer “necesitamos… preguntar-
nos qué derechos tienen que otorgarse a las espe-
cies que la casualidad ha hecho que nos estén
sometidas.”6

la propuesta de algunos teóricos es cambiar
de paradigma e ir hacia el biocentrismo, en el que
el papel del ser humano deja de ser central y se
convierte en una especie más de todas las que
habitan el planeta. el ser humano no estaría en la
cúspide, como un ser ajeno y superior en la tierra,
sino que se sentiría parte de ella, seríamos una
especie más en el entramado de la evolución. si se
piensa que cada uno de los organismos debe ser
tomado en cuenta como individuo, se habla de una
concepción biocéntrica individualista, pero si se
piensa que el todo es más importante que las par-
tes, es decir, si se piensa en la totalidad de los eco-
sistemas, entonces hablaríamos de una ética bio-
céntrica holista. Como ejemplo de esta visión en la
cual el hombre se sabe y se siente parte integral
de la tierra, tenemos la carta que el jefe apache de
la tribu Duwamish pronunció ante el gobernador
del territorio de Washington en el año de 1854, en
respuesta a la propuesta de comprar sus tierras y
remitir a los indios a reservas.
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¿Cómo se puede comprar o vender el cielo, ni aun el
calor de la tierra? esta idea nos resulta extraña.

si no somos dueños de la frescura del aire ni del
fulgor de las aguas, ¿cómo podrán ustedes com-
prarlos? Cada pedazo de esta tierra es sagrado
para mi pueblo. Cada brillante agua de pino, cada
ribera arenosa, cada neblina en el oscuro bosque,
cada claro y hasta el zumbido de cada insecto es
sagrado para la memoria y para el pasado de mi
pueblo. la savia que circula por las venas de los
árboles lleva consigo la memoria de los pieles rojas.

los muertos del hombre blanco se olvidan de su
tierra natal cuando se van a caminar por entre las
estrellas. nuestros muertos jamás olvidan esta
hermosa tierra porque ella es la madre de todos los
pieles rojas. somos parte de la tierra y ella es parte
de nosotros. las flores perfumadas son nuestras
hermanas; el venado, el caballo, el águila majes-
tuosa: he aquí a nuestros hermanos. las escarpa-
das peñas, los prados húmedos de rocío, el calor
corporal del potrillo y el del hombre, todos somos
una misma familia.7

la carta expresa de una forma real y profunda un
tipo de relación del hombre con su entorno, sus-
tentada en una visión integral y respetuosa; un
reclamo por el olvido del ser humano sobre su
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7 el jefe seattle, Gran Jefe de los Duwamish, pronunció este
discurso ante isaac stephens, gobernador del territorio de
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esencia, conciencia y relación con la naturaleza.
lo importante aquí es la vida por la vida misma.

Me parece rescatable y muy valiosa la inten-
ción de cambiar de paradigma; creo que el antro-
pocentrismo ya no es válido en la situación
actual planetaria, pero considero que el biocen-
trismo tal vez no sea la esperada y anhelada
solución. es aquí donde observamos una relación
estrecha con la hermenéutica analógica, que es
una propuesta planteada por el filósofo mexica-
no Mauricio Beuchot y que tiene una actual
vigencia y aplicación en muchos ámbitos del pen-
sar filosófico.

Considero que tanto el antropocentrismo como
el biocentrismo son extremos interpretativos y
ambos nos llevan a dogmatismos y relativismos
en cualquier ámbito. es dogmático pensar que el
ser humano es el único ser en la naturaleza que
tiene el poder de usar, manipular y explotar todo
su entorno, porque se le otorga un poder que en
realidad no debería tener, ya que –como mencio-
naba anteriormente– es una causa de la devasta-
ción y depredación de la naturaleza. Y por el otro
lado, otorgarle el valor único a la vida, como lo
hace el biocentrismo, es volver intocable la natu-
raleza.

el ser humano debe asumir su responsabilidad
por lo que provocó y no se justifica de ninguna
manera salirse del escenario, zafarse de la res-
ponsabilidad y colocarse ahora, no como la figura
central, sino perderse entre todas las especies.
habría que buscar un punto medio en donde ya no
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se sostenga la idea de seguir explotando a la natu-
raleza sin prever las consecuencias.

Para encontrar este punto medio entre estos
dos extremos tan excluyentes, la analogía nos
ayudará en la búsqueda del equilibrio interpreta-
tivo y del equilibrio medioambiental.

la hermenéutica analógica: 
nuevo paradigma bioético

el cambio de paradigma humano debe estar
mediado por el equilibrio que puede dar la analo-
gía: ésta constituye una adecuada mediación, que
en este caso se requiere para no caer en los extre-
mos y peligrosos paradigmas interpretativos. Ya
no podemos seguir existiendo como especie huma-
na actuando antropocéntricamente, esto es, explo-
tando y utilizando los pocos recursos naturales
que aún nos quedan. la actitud de dominio, abuso
y sobreexplotación característica del antropocen-
trismo pone en terrible peligro al planeta; aunque
contamos con leyes o normas que regulan la mate-
ria ambiental, éstas: “…son insuficientes para la
conservación si no van acompañadas de un estric-
to control, programas de educación ambiental y
alternativas económicas…”8

asimismo, ir al otro extremo y adoptar el para-
digma biocéntrico, también pone en gran peligro

40

8 Primack, richard, Fundamentos de conservación biológica,
México, fCe, 2001, p. 261.

Diana alCalá MenDiZáBal



la vida misma, en el sentido en que el ser huma-
no, pasa a formar parte de una especie más entre
todas las especies que habitan el planeta, y preci-
samente se corre el riesgo de diluir o minimizar la
responsabilidad y desaparecer al sujeto que
podría implementar de alguna manera las posi-
bles soluciones o estrategias que pudieran frenar
el daño ecológico y restablecer el equilibrio del
ambiente.

el uso de la analogía puede encontrar un
punto intermedio entre la visión unívoca que trae
consigo el antropocentrismo y el equivocismo que
acarrea el biocentrismo, ya que la analogía es la
mediación entre lo equívoco y lo unívoco. Éstos
son los extremos interpretativos que frenan el
verdadero sentido. en este caso, el verdadero sen-
tido es darle una nueva interpretación al paradig-
ma humano en su estancia en el planeta tierra.
la analogía, entonces, nos permitirá salir de los
extremos de ambos paradigmas y lograr algo pro-
porcional entre ambos. Ya que “[…] lo análogo es
en parte idéntico y en parte diverso.”9

esto significaría buscar un punto medio entre
la actitud antropocéntrica y la biocéntrica.
asumir la responsabilidad humana, pero, ahora,
en lugar de tener la actitud de dominio de la natu-
raleza, se tendría la actitud del cuidado y del res-
peto. la analogía es la vía adecuada para encon-
trar el camino que nos permitirá restablecer el
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equilibrio en lo interpretativo, ya que ella es pro-
porción. sabemos que esta es una difícil tarea,
que implica construir una educación ambiental
basada en un nuevo cambio de paradigma huma-
no, que tendría que evitar los extremos y funda-
mentarse en la mediación analógica, o sea, en el
equilibrio en una nueva ética.

la herencia del positivismo lógico es darle
importancia al aspecto materialista, pragmático y
utilitario de la vida; con esto, predomina el valor
mercantil y monetario, además de los valores de
uso y consumo que pasan por encima del equili-
brio planetario. a esto se lo ha denominado pro-
greso humano, idea que desde la hermenéutica de
la naturaleza se debe cuestionar y criticar. ¿es
progreso deteriorar el ambiente?, ¿es válida la
devastación planetaria en aras de una idea de
progreso que ha puesto al ser humano en la cús-
pide del desarrollo?

los problemas causados por este afán incesan-
te de consumo y devastación por el progreso
humano son innumerables: la manera de usar los
modelos tecnológicos deja un muy mal sabor de
boca, por lo que la noción de progreso queda cues-
tionada, en vista de la evidente destrucción plane-
taria. es necesario, entonces, llevar a cabo el ejer-
cicio de repensar la cuestión para construir una
noción de progreso en la que no sólo se incluya al
ser humano como principal y único actor de la
película. habría que considerar también a todos
los seres que integran la biósfera: fauna y flora,
ya que todos ellos forman parte integrante y cons-
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titutiva de la vida planetaria. Justamente “la
vida” sería la categoría primordial en la que todo
tendría que basarse y dirigirse. es decir, generar
una conciencia ambiental incluyente que cambie
la idea antropocéntrica de poner en la cúspide al
ser humano. esta nueva visión tomará como ele-
mentos importantes los principios, valores, actitu-
des y el desarrollo de virtudes como la prudencia,
así como asumir la responsabilidad del cuidado de
la naturaleza y cómo implementar recursos, todos
ellos para llevar a cabo acciones a favor de la con-
servación del medio. tal como señala Cortina:

a estas alturas de la historia se hace cada vez más
evidente la necesidad de contar con unos principios
morales que cuenten con el respaldo unánime de
todos los pueblos y culturas del planeta, si es que
queremos afrontar responsablemente los graves
problemas que ensombrecen el presente y amena-
zan el futuro (sobre todo el hambre, las guerras y
el deterioro de la Biósfera), con su secuela de catás-
trofes ligadas al cambio climático.10

De lo anterior se desprende que es necesario
ampliar los linderos de las consideraciones mora-
les y reconocer la urgencia de una moral univer-
sal que se aplique a nivel planetario, así como que
promueva una verdadera toma de conciencia,
indispensable para una adecuada educación
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ambiental. Debe ser una  moral que tenga como
valor central el respeto por la vida, enseñándole
además a la humanidad, la real y verdadera prác-
tica de los valores como la libertad, la igualdad, la
solidaridad, la paz, el respeto, la tolerancia, la
cooperación, la justicia, el diálogo, la creatividad
para generar y promover valores específicos, con-
cretos y aplicables a la educación ambiental, como
los siguientes: amor a las personas, amor por la
tierra, generosidad, honradez, conducta ecológica-
mente positiva, responsabilidad, empatía e inte-
rés por otras culturas, tolerancia, amabilidad,
sustentabilidad, reciclaje, reúso, suficiencia, efi-
cacia, durabilidad, solidaridad, mesura, redistri-
bución, prevención, ahorro de energía, respeto a
la vida de todos los seres vivos, etcétera.

los filósofos actuales, como los anteriormente
mencionados, comienzan a transformar el para-
digma que ha prevalecido desde la modernidad,
han cambiado de la visión antropocéntrica a la
biocéntrica; de esta manera, la ética se ha vuelto
bioética, para criticar las acciones humanas a las
que les falta conciencia y responsabilidad, para
sugerir principios y valores que principalmente
respeten la “vida” en toda la biósfera.

existe en nuestros días la construcción de una
nueva ética que interpreta a la naturaleza, no
como se ha hecho en el pasado, como un objeto al
cual se le puede mover, hacer, abusar y explotar,
sino como un “ente vivo” que interactúa con el ser
humano y que al mismo tiempo le da la posibili-
dad de la existencia. una nueva ética que evite
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pensar únicamente en el bienestar humano, que
también incluya el bienestar de la naturaleza y de
todos los seres que la habitan, ya que en las éticas
tradicionales nada más se consideraba al ser
humano como el único con beneficios y derechos.
si se cambia esta manera de concebir la ética,
entonces se estaría subrayando la importancia de
la vida de todas las especies en su totalidad, para
que la existencia de la vida en el planeta continúe
y no nada más asegurar la existencia de la espe-
cie humana, la cual sería imposible de preservar
sin la existencia de las demás especies.

la manera de pensar antropocéntricamente
implica egoísmo y destrucción, el biocentrismo
implica respeto, compasión y amor por la vida; sin
embargo, aunque las diferencias de enfoque pue-
den provocar ciertas discrepancias, ambas éticas
coinciden en la necesidad de que se reconozcan las
causas últimas que han provocado el desastre eco-
lógico.

la falta de solidaridad, la inconsciencia, la
ignorancia y la ambición humana han sumido en
la miseria económica y cultural a una gran parte
de la población mundial. esto es, entre las raíces
del problema ecológico está la moralidad, por lo
que el hombre debe asumirse como el portador de
una especial responsabilidad moral frente a su
capacidad técnico-científica como potencialmente
destructora de la vida en la tierra.

¿Cómo se puede fundamentar una ética bio-
céntrica con las anteriores características? la
manera de hacerlo es a través de la hermenéutica
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analógica; esta es la interpretación de la natura-
leza en una visión media, equilibrada, que permi-
ta pensarla como algo vivo, lleno de sentido y sig-
nificación, no cosificada y muerta.

la hermenéutica analógica es la propuesta
teórica-metodológica de Mauricio Beuchot que
permite interpretar de una manera adecuada y
prudente la naturaleza; por eso se aplica a innu-
merables temas y conceptos. en este caso, aplica-
da al tema de la educación ambiental y a la cons-
trucción de una nueva ética que sea bioética, la
hermenéutica analógica va a evitar caer en inter-
pretaciones extremas que nos lleven a conflictos
como, por ejemplo, al extremo por deficiencia y al
extremo por exceso, interpretaciones ambas que
llevan al univocismo o al equivocismo. esto es, la
naturaleza no es una sola cosa, como un objeto fijo
y estático, esa sería una interpretación unívoca;
tampoco es todo lo que se nos ocurra decir de ella,
esa es una interpretación equívoca.

la hermenéutica analógica es la interpretación
que se basa en la analogía, la cual permite la
mediación, la interpretación sensible y prudente
de la naturaleza; es una interpretación que resca-
ta y contempla las semejanzas, pero también las
diferencias. esto significa que, aunque el ser
humano se ve a sí mismo distinto de la naturale-
za, finalmente comparte la misma esencia: la vida,
y esto lo hace semejante a ella. al verse semejan-
te, puede sentir dolor por ella cuando la naturale-
za está siendo devastada, puede compadecerse de
todos los miembros que la componen y puede fre-
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nar sus acciones inconscientes, para ser prudente.

la prudencia

la prudencia es la virtud analógica por excelen-
cia; esto significa que el que efectivamente realiza
la hermenéutica analógica logra ser prudente,
esto es: logra con su racionalidad prever las con-
secuencias de sus actos y frenar su acción antes
de dañar a la naturaleza o a las otras especies de
la flora y la fauna. Ya que el prudente ha logrado
tener empatía con todo, logra el respeto.

el imprudente se deja llevar por sus vicios, es
egoísta, no le importa el otro, no respeta la natu-
raleza, es totalmente arrojado al mar sin sentido
de sus emociones desmedidas, se ve totalmente
diferente de la naturaleza, no reconoce que la
naturaleza y todas las especies comparten una
semejanza: que todos poseen vida. el imprudente
nada más se interesa en su propio beneficio y,
como lo demás no tiene importancia, lo otro es un
objeto que puede manipular a su antojo, y enton-
ces se cree el rey que puede dominar todo.

en cambio, el prudente piensa y considera al
otro porque lo ve como parte de él, como una exten-
sión, como seres semejantes que comparten el pre-
cioso tesoro de poseer vida. el prudente es el intér-
prete analógico por excelencia, es el que logra ser
virtuoso y respetar y amar a sus semejantes. es,
por lo tanto, empático, ama a las personas, ama a
los animales, ama a la tierra, es generoso, honra-
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do, tiene una conducta ecológicamente positiva, es
responsable, tiene interés por otras culturas aje-
nas a la suya, es tolerante, amable, implementa en
todas sus acciones la sustentabilidad, el reciclaje,
reutiliza, es solidario, es mesurado, ahorra energía
y respeta a todos los seres.

la educación en la nueva ética biológica ten-
dría que estar basada en la hermenéutica analó-
gica, para que por medio de la virtud de la pru-
dencia se logre cambiar las acciones que están
afectando a la biósfera y se logre que los seres
humanos tengan un vínculo con la naturaleza
más equilibrado, más prudente y más mediador.
esta nueva ética debe procurar una relación res-
ponsable y acciones más razonadas, sin pasiones
o vicios que caigan en los extremos interpretati-
vos, debe prevenir asimismo las consecuencias
perjudiciales y daños ambientales.

en otras palabras, se requiere una interpreta-
ción analógica, que posibilite la comprensión de la
naturaleza, que no la vea como algo sólido, como
un objeto inerte, ni tampoco como cualquier cosa,
como cualquier materia, sino que, por el contrario,
le dé su lugar como “vida sintiente”. Debe posibi-
litar que el prudente tenga acciones responsables
y realmente se dé la oportunidad de conocer la
naturaleza, de conocer e interesarse en el “otro” y
deje de pensar sólo en sí mismo. así, la realización
de la virtud de la prudencia tendería a la media-
ción, al equilibrio interpretativo y al control de
nuestras acciones inconscientes e imprudentes,
depredadoras del medio.
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la hermenéutica analógica le proporcionaría a
la ética elementos metodológicos justos, equilibra-
dos y proporcionados para el planteamiento y fun-
damentación de un nuevo paradigma de la reali-
dad, que le permita afrontar responsablemente
los problemas del medio ambiente y sostener una
moral universal adecuada a la humanidad con-
temporánea y a nuestra situación de peligro como
especie, debido al desequilibrio medioambiental
presente a nivel global, porque

[…] nunca como ahora había sido tan urgente la
necesidad de una moral universal, vinculante para
toda la humanidad puesto que las acciones huma-
nas, potenciadas enormemente por los medios cien-
tíficos y técnicos, presentan repercusiones planeta-
rias, de modo que ya no es suficiente con tener unas
normas regulativas del comportamiento en grupos
pequeños, sino que precisamos algunas normas uni-
versalmente vinculantes dotadas de validez inter-
subjetiva, o al menos un principio moral básico que
sirva de base común para la práctica de la responsa-
bilidad solidaria.11

interpretación de la naturaleza

Mauricio Beuchot considera que cuando se inter-
preta, hay que hacerlo prudentemente, o sea, a
través de la phronesis, virtud estudiada por
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aristóteles, ya que, cuando el sujeto interpreta,
emite un juicio de eso que quiere comprender y
ese juicio puede ser muy subjetivo y esa subjetivi-
dad puede caer en la mera opinión, sin fundamen-
to de verdad. esto es caer en un subjetivismo y
creer que eso que se pensó del objeto que se quie-
re interpretar es lo que realmente es, lo cual es un
error de interpretación. Beuchot nombra a este
error caer en un extremo interpretativo, que
puede ser caer en el equivocismo, cuando todos los
que interpretan, piensan que su juicio es certero.
o, en el otro extremo, está la interpretación uni-
vocista, cuando un individuo cree y acepta que
sólo su interpretación es válida. se cae en la fala-
cia de apelación a la autoridad. ambos extremos
interpretativos son muy negativos, en el sentido
de que más que permitirnos acercarnos a la ver-
dad y a la comprensión de lo interpretado, nos ale-
jan del verdadero sentido o de la verdad, ya que

[…] una hermenéutica analógica intenta abrir el
campo de validez de interpretaciones cerrado por el
univocismo, pero también cerrar y poner límites al
campo de validez de interpretaciones abierto des-
mesuradamente por el equivocismo, de modo que
pueda haber no una única interpretación válida,
sino más de una, pero formando un pequeño grupo
de interpretaciones válidas, según jerarquía, que
puedan ser medidas y controladas con arreglo al
texto y al autor.12
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en el caso de la interpretación de la naturale-
za, como si fuera un libro abierto o un texto que se
puede interpretar y comprender, efectivamente se
puede comprender, pero en ese acto interpretati-
vo no es válido aceptar una sola interpretación.
esto fue lo que sucedió cuando históricamente se
aceptó la interpretación que ve a la naturaleza
como la materia que fue creada al servicio del ser
humano, para que él la utilice, explote y haga lo
que considere que es adecuado. este paradigma
antropocéntrico que ha dominado y guiado es, por
supuesto, una visión univocista del mundo. se ha
caído desafortunadamente en este extremo de
interpretación de la realidad y las consecuencias
han sido negativas o adversas. Por eso es impor-
tante aclarar que “la hermenéutica interviene
donde no hay un solo sentido, es decir donde hay
polisemia.”13

la polisemia es exactamente lo que causa con-
fusión, por su múltiple significado, y necesita de
una interpretación para poder llegar a la com-
prensión del verdadero sentido, ya que lo que se
quiere interpretar está lleno de significación; en
este caso, lo que estamos intentando interpretar
es la naturaleza misma, y ésta tiene una gran
riqueza significativa. en ella está contenido todo
lo posiblemente pensado por el ser humano, así
que dependiendo de los intereses humanos es
como se la va a concebir. si el ser humano se da
cuenta de su voracidad en la explotación de la

51

13 Ibidem, p. 15.

CaPÍtulo 2: la aPliCaCión De la herMenÉutiCa analóGiCa en el CuiDaDo...



naturaleza para seguirse enriqueciendo económi-
camente, podrá en algún momento concebir al
mundo bajo otros términos prudentes. esta es
precisamente la idea: generar actividades que lle-
ven a las personas a cambiar su manera de conce-
bir al planeta; en pocas palabras, que cambie su
visión antropocéntrica.

el texto de la naturaleza es polisémico, lo que
nos lleva a la necesidad de recurrir a la herme-
néutica para poder hallar una forma de no caer en
los extremos interpretativos: evitar el univocismo
que se ha dado, desafortunadamente, por la visión
antropocéntrica y también no caer en el otro
extremo, que es el equivocismo, y pensar que todo
lo que se pueda interpretar del gran libro de la
naturaleza es válido. 

la analogía es la vía apropiada para llegar a la
mediación entre la subjetividad y la objetividad,
ya que permite evitar los extremos interpretati-
vos que ambos, más que acercar al intérprete a la
verdad, lo alejan de ella. es el punto intermedio
entre lo equívoco (subjetivismo) y lo unívoco (obje-
tivismo). 

Para Beuchot, “lo equívoco es lo que se predica
o se dice de un conjunto de cosas en un sentido
completamente diverso.”14 existen palabras que
pueden significar muchas cosas y tener un senti-
do diverso, sólo se sabe a qué se refieren si se ve
el contexto en el que están puestas. evitar el equi-
vocismo significa aceptar que no todas las inter-
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pretaciones que se hagan de nuestro objeto inter-
pretativo –en este caso de la naturaleza misma–,
son aceptadas como válidas y verdaderas.

además, “lo unívoco es lo que se predica o se
dice de un conjunto de cosas en un sentido comple-
tamente idéntico.”15 no es posible aceptar una sola
interpretación como válida y verdadera en la inter-
pretación de la naturaleza, ya que también juega
un papel muy importante y fundamental la inten-
ción del intérprete; en este caso, si el intérprete es
un millonario que extrae metales preciosos, su
interpretación de la naturaleza va a estar domina-
da por su ambición y por su afán antropocéntrico
de dominio y explotación. así que el intérprete ten-
dría que desarrollar su prudencia para interpretar
a la naturaleza de una manera equilibrada, propor-
cional y mediadora. esto es, recurrir a la analogía,
para comparar las semejanzas y distinguir las dife-
rencias entre lo que es el ser humano y lo que sig-
nifica la naturaleza, para llegar a una interpreta-
ción mediadora, prudente, porque “lo análogo es lo
que se predica o se dice de un conjunto de cosas en
un sentido en parte idéntico y en parte distinto,
predominando la diversidad.”16

la analogía es la mediación entre lo equívoco y
lo unívoco; ya que: “[…] lo equívoco es lo totalmen-
te diverso, lo unívoco es lo totalmente idéntico.
Pero lo análogo es lo en parte idéntico y en parte
diverso.”17
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asimismo, el modelo hermenéutico analógico
es la solución ante el problema del relativismo
absoluto, cuando se creen válidas todas las inter-
pretaciones que nacen de un texto polisémico. Y el
otro extremo es el unívoco, que de hecho cancela-
ría la actividad hermenéutica, al no haber polise-
mia en el texto. Por lo tanto, para que sea posible
la hermenéutica y ésta no caiga en equivocismos,
es necesaria la analogía. según Beuchot, “lo aná-
logo tiene un margen de variabilidad significativa
que le impide reducirse a lo unívoco pero que tam-
bién le impide dispersarse en la equivocidad.”18

lo análogo, aunque tiende a la unicidad, res-
peta la diversidad: “[…] es cierta conciencia de
que lo que en verdad se da es diversidad de signi-
ficado, diversidad de interpretaciones; pero no es
renuncia a un algo de uniformidad, de convenien-
cia en algo estable y reconocible, por gracia de lo
cual no se pierde la posibilidad de un conocimien-
to racional.”19 se trata de salvaguardar las dife-
rencias en el margen de cierta unidad, ya que “las
diferencias son lo principal, y la unidad es sola-
mente proporcional.”20 así, al fin y al cabo, la
analogía ayuda a relacionar y estructurar a partir
de lo semejante y lo diferente, cuando se requiere
interpretar y comprender algún texto, en este
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caso, a la naturaleza. De esta manera, el ser
humano reconocerá las semejanzas entre la natu-
raleza y él mismo, puesto que ambos están hechos
de los mismos materiales, pero, al mismo tiempo,
hay diferencias: no somos entes como el mar,
como un árbol o como un animal.

lo que interesaría destacar aquí es que la
palabra “analogía” implica proporción. Y justa-
mente la proporcionalidad de la analogía ayuda a
respetar las diferencias, evita caer en los extre-
mos interpretativos y permite llegar a una uni-
versalidad proporcional por medio del diálogo.

la hermenéutica analógica se aplica en el
ámbito de la ética, cuando se interpreta la acción
humana y la intencionalidad de los actos huma-
nos. Y, de igual manera, cuando se interpreta al
otro: no valdrían todas las interpretaciones posi-
bles cuando el mensaje del otro es polisémico;
tampoco valdría una sola interpretación. la idea
es que también aquí valdría evitar los extremos
interpretativos: univocismo y equivocismo. esto
significa que, para interpretar al sujeto en el
ámbito de la moral, también tendríamos que
encontrar el justo medio, la mediación equilibra-
da para lograr la justa interpretación.

esta tarea interpretativa, aplicando la herme-
néutica analógica, implicaría el ejercicio pruden-
cial. esto es, el desarrollo de la virtud de la pru-
dencia para alcanzar la analogía o proporción. De
esta manera, la prudencia tiene un carácter ana-
lógico y se constituye como el modelo de la praxis
del sujeto analógico.
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la phronesis o prudencia es un acto de delibe-
ración previa al acto mismo, o sea un acto que
requiere del ejercicio racional previo. esta virtud
fue considerada ya como equilibrio o proporción
desde los pitagóricos, como término medio, armo-
nía y virtud (areté). Éstos tenían una comprensión
amplia de la prudencia, pues la asumían tanto en
su carácter especulativo, como en el práctico.
Platón se pronunció a favor del carácter especula-
tivo de la phronesis, al asumir la virtud como
conocimiento del bien, dejando de lado lo práctico
de la virtud misma.

es aristóteles quien retoma el sentido práctico
de la virtud de la prudencia. Para él, es una vir-
tud propiamente especulativa pero preponderan-
temente volcada a la praxis, a la vida moral de los
individuos, pues: “[…] ayuda a juzgar y decidir la
mejor acción correspondiente al caso particu-
lar.”21

la prudencia es, asimismo, una virtud de la
relación, ya que hace convivir la teoría especula-
tiva con la praxis o caso concreto de las relacio-
nes entre los sujetos. el propio aristóteles la cla-
sifica como la única virtud que es intelectual,
pero también moral. así, la prudencia implica la
deliberación para la decisión, la consideración de
un juicio que pondera equilibrada y proporcio-
nalmente los actos por realizar, con base en prin-
cipios que rigen este razonamiento. Por lo tanto,
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y conectándola aún más con la hermenéutica
analógica, podemos afirmar que la prudencia,
como virtud, lo es principalmente como razón
práctica analógica.

Después de aristóteles existieron muchos
intentos de concebir a la prudencia como parte
fundamental y fundante de una filosofía práctica,
desde los medievales, hasta algunos contemporá-
neos (como Gadamer, en el ámbito de la herme-
néutica), pasando por los posmodernos. Con todo,
independientemente del carácter que se daba a la
prudencia, teórico o práctico, se la concibió siem-
pre como equilibrio, mesura y proporción, y en eso
consiste su naturaleza analógica.

Conclusiones

la realidad de un sujeto analógico exige, a su vez,
un modelo también analógico de su realización
práctica, y esto es ser prudente, pues la phronesis
es la analogía puesta en práctica. la analogía,
como proporcionalidad, es el centro de la pruden-
cia, ya que ésta facilita el encuentro con el térmi-
no medio de los actos humanos. esto es específica-
mente lo que se necesita lograr con los alumnos:
educarlos para que sus acciones estén guiadas por
la deliberación o razonamiento, que sean pruden-
tes en cuanto al deterioro ambiental y estén enca-
minadas al cuidado del medio ambiente. la
acción prudente o phronética implica un juicio o
deliberación, en el cual se asumen ciertas hipóte-
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sis y se valoran los motivos a favor o en contra de
la realización de la acción.

en otras palabras, la prudencia es virtud por-
que dirige y ordena analógicamente el obrar con-
creto, de tal modo que el sujeto que la ejercita
pondera los medios más adecuados para la conse-
cución del fin postulado y aproxima su realización
proporcionalmente al sujeto actuante.

Ya hemos dicho que la acción concreta es libre,
pero su ejercicio exige una deliberación previa.
ahora bien, deliberar es ponderar y distinguir de
entre diversas cosas una mejor. la prudencia
ayuda a distinguir y valorar lo más conveniente
para la acción, pues la phronesis versa sobre lo
concreto y, como tal, compete al ámbito de la
razón práctica e instrumental, porque articula un
conocimiento de los medios para la consecución de
los fines. la ponderación de la que aquí se habla
está determinada por la vinculación proporcional
entre un principio o regla general y su aplicación
al caso particular. sin embargo, tal aplicación es
más bien una adaptación de la norma general al
caso concreto, modulada por la circunstancia. en
otros términos, la phrónesis contextualiza lo par-
ticular de la acción en función de lo general de la
norma; es decir, es un ejercicio hermenéutico del
obrar mismo.

la prudencia despliega el ejercicio de la razón
práctica, que dirige la acción ordenada, por la
relación entre los medios próximos al fin, pero de
modo proporcional. hay, pues, una dirección de la
acción particular, en conformidad proporcionada
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con los principios generales. la decisión de la
acción, o sea la elección, depende, entonces, de un
juicio, de un razonamiento. Por lo tanto, la direc-
ción de la voluntad no puede ser unívoca; si lo
fuese, no habría libertad; pero tampoco se queda
sin dirección o se pierde en la equivocidad. en
este sentido, la hermenéutica ayuda a entender la
dirección de la voluntad desde la racionalidad
práctica. Y la hermenéutica analógica la coloca en
la línea de la phronesis o prudencia.
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Capítulo 3: 
hermenéutica y ética analógica en la
interpretación de la naturaleza

introducción

el contexto actual está permeado por una vida
guiada por los procesos tecnocientíficos, en donde
la principal atención se centra en el consumismo
y en la utilización y sobreexplotación de los recur-
sos. Concretamente lo que está en la base de esta
época es el dominio de la técnica y el predominio
del hacer para tener ganancias.

Desafortunadamente, es una época en la que
se requiere la reflexión del vínculo entre el ser
humano y la naturaleza, ya que sólo prevalece el
uso y el dominio. hay una urgencia de pensar y
replantearse cómo el ser humano ha provocado
este modo de vida absurdo y falso, en el que a la
naturaleza nada más se la interpreta como un
objeto que debe ser explotado. Precisamente es
indispensable darse cuenta de las consecuencias
que ha acarreado este modo de interpretar al
mundo, que está causando estragos y que está lle-
vando a la biósfera a un punto de quiebre, en que
peligran todas las especies incluida la humana.

Para entrar al terreno de la acción humana,
reflexionar al respecto y proponer una adecuada
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ética que evite tener consecuencias destructivas
al medio ambiente, debemos primero pensar y
replantear la relación del hombre con la natura-
leza.

la urgencia de no sólo reflexionar, sino de
replantearse y construir una nueva ética, es un
asunto mundial prioritario, ya que, de no modifi-
car y cambiar totalmente el paradigma antropo-
céntrico por una visión de ser humano y natura-
leza más armónico, podríamos poner en un punto
muy complejo a la especie humana y su existen-
cia, y no sólo la humana. Para lograrlo, primero
habría qué reconocer la profunda crisis en que se
encuentra la humanidad y el ecosistema; en
segundo lugar, es fundamental asumir una res-
ponsabilidad por nuestras acciones; y, en tercer
lugar, construir un paradigma del ser humano,
de la naturaleza y de la vida mucho más con-
gruente con la vida misma, en aras de reparar el
daño causado, con acciones respetuosas y pru-
dentes.

la relación ser humano-naturaleza debe
sanarse y replantearse, para que ambos aprendan
a vivir en armonía y permitan el equilibrio
medioambiental, esto es: es primordial la consoli-
dación de una hermenéutica que posibilite la ade-
cuada interpretación humana de la naturaleza,
para dejarla de concebir como un objeto de explo-
tación. en otras palabras, lograr que el vínculo
entre ambos consolide la base de la armonía en la
totalidad de la biósfera.
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interpretación de la naturaleza

al concebir a la naturaleza como un objeto inerte,
el cual puede ser utilizado, la distancia con el
hombre se abre y convierte el vínculo en algo frío
y sin vida. a la naturaleza se la nombra y concibe
como “algo”, no como “alguien”; específicamente,
no se le concibe como “ser vivo”. así, de esta
manera tan helada, se talan árboles y se deja a las
especies de animales sin hábitat, se mata la vida
y ni siquiera quien comete ese delito lo siente;
simple y sencillamente obedece órdenes, realiza
su trabajo. la distancia entre ambos (naturaleza
y ser humano) es muy larga, cruel y sin valor.

interpretar la naturaleza implica verse frente
a ella, pero no como algo totalmente diferente,
ajeno o separado, sino más bien como parte, como
de alguna manera semejante, unido en un lazo
indisoluble de vida y amor; porque finalmente la
materia que conforma el cuerpo humano está
compuesta por la misma materia que la anima.
la naturaleza es vida. hay que llevar, entonces, a
cabo una hermenéutica que conjunte elementos
separados por la racionalidad obtusa y cerrada,
que logre unir las semejanzas y respete las dife-
rencias, precisamente como lo hace la hermenéu-
tica analógica: por medio de la analogía, el ser
humano va a interpretar a la naturaleza, como
“ser vivo” y no como “algo” o como una “cosa”. Y al
mismo tiempo va a reconocer la diferencia en la
individualidad de los “seres” que conforman la
totalidad de la naturaleza viva.
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la semejanza se da justamente en la misma
esencia natural que comparten: la “vida”. el pen-
samiento moderno exaltó el papel de la racionali-
dad humana, como si fuese el único ente que la
posee y la ejerce; ése es el poderío que presume
tontamente, por esa idea se ha despreciado a los
demás seres, como si fueran inferiores. ese poder
ambicioso y egoísta humano del antropocentrismo
lo ha llevado a la no consideración moral de las
demás especies; ha utilizado a la biósfera en su
beneficio y ha puesto en peligro lo que comparti-
mos todos: la vida.

la hermenéutica analógica en la naturaleza

la propuesta es una hermenéutica que sea analó-
gica, que establezca límites en la interpretación
de la naturaleza, que no permita verla como
“algo”, como una entidad cerrada, estática, como
un “objeto”, o como cualquier cosa. esto es, una
hermenéutica que le otorgue una dimensión ade-
cuada, que limite la interpretación desbordada de
los extremos interpretativos y que reconozca la
característica viva de la naturaleza como parte
del cosmos y, al mismo tiempo, acepte la diferen-
cia entre ésta y la especie humana, así como las
distinciones entre las especies.

la hermenéutica analógica, en este sentido,
respeta la diferencia y establece un límite claro en
la interpretación, para no excederse y caer tanto
en univocismos, al considerarla como un objeto

Diana alCalá MenDiZáBal

64



cerrado y sin vida, como en equivocismos, viéndo-
la como algo no importante, completamente des-
bordada de sentido. la analogía salvaguardará la
gran riqueza significativa que es la naturaleza en
sí misma.

la hermenéutica analógica guiará al ser
humano en la tarea interpretativa de la naturale-
za y, al mismo tiempo, podrá establecer límites en
el comportamiento moral del ser humano, tanto
en su relación con los otros congéneres de su espe-
cie, como en la relación moral que se establece con
las otras especies, al extender la consideración
moral a todos los entes vivos. es decir, la herme-
néutica analógica tejerá una red de principios éti-
cos, de valores y de virtudes que le servirán al
individuo humano para vincularse con la flora y
la fauna que conforma la vida en la tierra.

la ética que se propondrá está fundamentada
en la hermenéutica analógica, la cual tiene como
sustento principal el respeto y la prudencia,
valor y virtud que son profundamente analógicos
y que siempre promueven una mediación, un
equilibrio. apostamos para que la nueva ética
sea una construcción de la racionalidad reflexiva
y sustentable, una racionalidad que evite a toda
costa una mercantilización de la vida, con un
acto de análisis, prudente y consciente.1 se trata
también de “cuestionar los límites de la raciona-
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lidad moderna, para construir y restaurar una
que conciba las condiciones de sustentabilidad y
que introduzca a la ética como sustento social y
medioambiental.”2

se trata de fundamentar una ética ambiental
de la sustentabilidad de la vida, basada en el bio-
centrismo, al interpretar a la naturaleza como
una entidad viva, que merece un trato totalmente
respetuoso. hay que evitar a toda costa las accio-
nes inconscientes que han puesto en peligro la
existencia de las especies y del propio planeta. Y
establecer como prioridad la urgencia del equili-
brio, la proporción y la moderación que le propor-
cionará la nueva ética y la hermenéutica analógi-
ca, ya que no se trata de interpretar a la natura-
leza como sea.

la hermenéutica analógica, al centrarse en la
analogía, posibilita la interpretación mediadora y
la proporcionalidad que se requiere para llegar a
la comprensión de la naturaleza, puesto que “lo
análogo tiene un margen de variabilidad signifi-
cativa que le impide reducirse a lo unívoco pero
que también le impide dispersarse en la equivoci-
dad”.3 la analogía ayuda a relacionar y estructu-
rar a partir de lo semejante y lo diferente, cuando
se quiere interpretar y comprender algún texto.
la analogía implica proporción. Y justamente la
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proporcionalidad de la analogía4 ayuda a respetar
las diferencias, evita caer en los extremos inter-
pretativos y permite llegar a una universalidad
proporcional por medio del diálogo.

será una ética analógica que le ponga límite a
las acciones humanas y que respete a la biósfera,
acciones medidas, proporcionadas, equilibradas,
prudentes, racionalmente reflexivas y conscien-
tes, que se lleven a cabo con la sensibilidad de que
las consecuencias de todos los actos humanos tie-
nen gran repercusión en la vida planetaria. el
punto es justamente que las acciones humanas
necesitan un freno racional, urge desarrollar la
prudencia, que es precisamente la que es posible
lograr gracias al acto deliberativo de reflexión. la
phronesis o prudencia es la virtud analógica por
excelencia, que lleva a la realización de la perso-
na moral totalmente responsable y respetuosa con
total mesura de sus actos. el prudente tiene cla-
ras las nociones de bien común y justicia, porque
le importa el otro, por lo que se mide y calcula
muy bien las consecuencias de sus actos. al consi-
derar a los otros, trata de prever el impacto de sus
acciones para no causar daño.

De esta manera, el prudente o analógico es la
persona que convivirá armónicamente con todo lo
que le rodea, tarea hermenéutica sumamente
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compleja, ya que para lograrla se requiere del
autodominio de las pasiones y el ego, así como del
conocimiento de sí mismo.

hacia una ética medioambiental derivada de 
la hermenéutica de la naturaleza

algunos pensadores, como aldo leopold, han
reflexionado al respecto y han propuesto la cons-
trucción de una nueva ética, que eduque a la
población en percatarse de que cada acción que
llevamos a cabo tiene consecuencias; de esta
manera, hace una invitación a tomar consciencia
del daño ambiental.

se puede señalar con total propiedad que el regis-
tro actual de agresiones practicadas en contra del
medio ambiente a diario, la magnitud del impacto
ejercido sobre la vida cotidiana de miles de millo-
nes de seres humanos, sumado todo esto a la reac-
ción en cadena que cada uno de tales agravios pro-
voca y la degradación ya irreparable a estas altu-
ras de los hábitats naturales, con la consecuente
disminución de la biodiversidad, enfatizan hoy,
mucho más que ayer, la necesidad de una nueva
ética ambiental.5
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aldo leopold6 observa la falta de una ética
“que se ocupe de la relación del hombre con la tie-
rra y con los animales y las plantas que crecen en
la tierra.”7 “la relación de la tierra sigue siendo
estrictamente económica.”8 Por eso se concibe a la
naturaleza como objeto, es “algo” que puede redi-
tuar.

las éticas tradicionales descansan en el
supuesto de que “el individuo es un miembro de
una comunidad”;9 de esta manera, las reglas de
conducta están establecidas únicamente para los
miembros de la comunidad, quienes son solamen-
te seres humanos. la ética de la tierra propuesta
por leopold “amplía los límites de la comunidad
para incluir suelos, aguas, plantas y animales, o
colectivamente: la tierra.”10

esto es, las éticas tradicionales están funda-
mentadas en el antropocentrismo, en nada más
considerar como sujeto de moralidad al ser huma-
no, leopold construirá una ética basada en el bio-
centrismo, en donde el concepto de comunidad
incluye a todos los seres vivos; todos son dignos de
consideración moral, porque todos tienen vida y
son valiosos. en suma, “una ética de la tierra
cambia el papel del Homo sapiens: de conquista-
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8 Ibidem.
9 Ibidem.
10 Ibidem.

CaPÍtulo 3: herMenÉutiCa Y ÉtiCa analóGiCa en la interPretaCión De...



dor de la comunidad de la tierra al de simple
miembro y ciudadano de ella. esto implica el res-
peto por sus compañeros-miembros y también el
respeto por la comunidad como tal.”11

la nueva ética destronará el dominio del rey
humano y le otorgará valía a todas las especies,
considerando como base fundamental ética el valor
del respeto. sin embargo, leopold agrega que
“nunca se ha logrado un cambio importante en la
ética sin un cambio interno en nuestras priorida-
des intelectuales, lealtades, afectos y conviccio-
nes.”12 lograr este cambio en la concepción de la
naturaleza se logrará justo al interpretarla como
un ser sintiente lleno de vida y digno de respeto.

leopold resumirá: “un sistema de conservación
basado solamente en un interés económico indivi-
dual, es irremediablemente desequilibrado.”13

Para que una nueva ética funcione, es básico
“actuar éticamente en relación con aquello que
podemos ver, sentir, comprender, amar o de algún
modo, tener fe.”14 Porque en la relación con el otro
nos debemos mostrar tal cual somos, como seres
que amamos desde el corazón y pensamos desde
la razón; justamente, en el vínculo se respeta al
otro, porque se reconoce en el otro la vida, se expe-
rimenta lo que el otro siente, se piensa lo que el
otro racionaliza, la relación es viva. Con los obje-
tos no hay vínculo o intercambio entre ambos, el
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otro no siente, ni experimenta, no tiene vida; la
nueva ética reconoce la vida en la naturaleza, por
lo tanto, la relación del ser humano con ella está
viva, ambos integrantes intercambian cuando se
vinculan. sigue nuestro autor:

Me parece inconcebible que pueda existir una rela-
ción ética con la tierra sin amor, respeto y admira-
ción por la tierra, y sin un gran aprecio por su
valor. Por valor me refiero, obviamente, a algo
mucho más amplio, que el mero valor económico;
me refiero al valor en el sentido filosófico.15

leopold se referirá al valor vital como lo que está
en la base de la relación del hombre con la natu-
raleza, a lo que está más allá de lo económico y lo
pragmático-utilitario, interpretación que debe
estar permeada por el respeto y la responsabili-
dad de las acciones humanas.

la fundamentación ética tiene, entonces, su
base en la necesidad urgente de adoptar medidas
reales que orienten a las personas en acciones
morales que contribuyan a la solución de los pro-
blemas ambientales. es preciso “cambiar nuestra
perspectiva de la realidad y repensar nuestras
prioridades. el florecimiento y el cuidado de una
humanidad virtuosa, de una naturaleza que nos
garantice una vida plena y sana, debe estar por
encima del resto de las apetencias de las perso-
nas.”16

71

15 Ibid., p. 39.
16 Ibid., p. 40.

CaPÍtulo 3: herMenÉutiCa Y ÉtiCa analóGiCa en la interPretaCión De...



relación de las éticas ambientalistas y 
la hermenéutica analógica

varios pensadores, ante la destrucción planeta-
ria por la contaminación humana, han reflexio-
nado profundamente, todos ellos: aldo leopold,
hans Jonas, las autoras ecofeministas, así como
Peter singer, tom regan y Paul taylor, han lle-
gado a la conclusión de que es prioritario cons-
truir una nueva ética, una nueva guía de conduc-
ta que esté apoyada por un nuevo paradigma que
le quite superioridad al ser humano y le otorgue
valía y respeto a todas las especies que habitan
el planeta.

ha habido la coincidencia, entre los autores
mencionados y algunos otros, de que la contami-
nación y la extinción de las especies es consecuen-
cia del actuar desmedido del ser humano, por lo
que han pugnado por cambiar la concepción de ser
humano que ha prevalecido desde la modernidad;
que no sólo se valore la capacidad racional, que se
disminuya la errónea idea de superioridad huma-
na. la nueva ética tendría que ser una guía inter-
media, mediadora de sentido, prudente y propor-
cionada, por lo que nos va muy bien interpretar la
naturaleza desde una hermenéutica analógica,
que equilibre las acciones a través de una ética
analógica.

la hermenéutica analógica permitirá la cons-
trucción de una nueva ética analógica, la cual, por
medio de la prudencia de las acciones humanas
respetará la vida y evitará que el ser humano siga
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pensando antropocéntricamente y se sienta supe-
rior, porque eso es un exceso desequilibrado.

Conclusiones

el camino idóneo será la hermenéutica analógica;
ella nos guiará en el difícil camino de la interpreta-
ción de la naturaleza, el rompimiento de paradig-
mas unívocos y establecerá, por medio de la virtud
de la prudencia, el fundamento de las acciones
morales para lograr el respeto al otro por medio de
la racionalidad y la sensibilidad hacia la vida.

es preciso cuestionar el paradigma tanto
antropocéntrico como biocéntrico, medir las
limitaciones conceptuales y prácticas de cada
uno, para por medio de la hermenéutica analó-
gica establecer el paradigma idóneo, uno equili-
brado, que lleve a la mejor y más adecuada
interpretación de la biósfera, que además inclu-
ya y respete a todos los entes vivos habitantes
de la tierra.

esta reflexión ayudará a la construcción de
una nueva ética analógica y, paralelamente, tam-
bién a una nueva concepción de ser humano que
no sólo sea el protagonista del respeto, si no del
cuidado de todo, que no se entrone como nueva-
mente el rey del dominio, sino como el rey del res-
peto, el rey de la prudencia analógica, el rey del
orden racional y empático con todas las formas de
vida y restituya el equilibrio y la armonía natural
perdida.
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Generar una nueva interpretación de la natu-
raleza, esto es, verse enfrente de ella, no como
algo diferente, separado, sino como parte de ella;
sentirse unido como parte de un lazo de amor y
respeto, de vida.
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Capítulo 4: 
hermenéutica analógica en la concepción
sagrada de la naturaleza

introducción

las civilizaciones antiguas concebían a la natura-
leza como una entidad viva y a ésta le rendían
culto, respeto y admiración. Precisamente, la
veían como algo mágico por su gran fuerza, poder
y capacidad de generar vida. estas características
que ellos observaban eran completamente miste-
riosas y fascinantes a la vez, ellos veían a la natu-
raleza como algo totalmente grandioso y por eso la
consideraban sagrada. ese aspecto vivo y miste-
rioso llevaba a los hombres a admirar la gran obra
y luego a cuestionarse su origen y la posibilidad
de sobrevivencia en el cosmos.

la sacralización de la madre tierra y de la vida
era la visión que predominaba en la antigüedad,
ésta llevaba al ser humano a sentirse pequeño e
incapaz de forzar e impedir el poder de la natura-
leza; más bien, su actitud fue la de valorarla y res-
petarla. la tierra y la biósfera eran precisamente
el punto de unión y vínculo entre los seres huma-
nos y el universo. la tierra era para ellos la fuen-
te de vida y la posibilidad de ser y tener un lugar
en la existencia.
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la concepción de la naturaleza tenía relación
con la noción de madre, la que nutre de vida, la
que cobija, la que da sustento y alimento; así, la
tierra como espacio sagrado era lo que posibilita-
ba la vida. el ser humano era como el hijo que se
alimenta y sostiene de la madre tierra, la cual es
sagrada justamente como reconocimiento de su
gran valor. esta interpretación de la naturaleza
exige un total respeto y una consciencia de su
gran poder. todo cambió cuando el ser humano
empezó a sentirse el propietario de la tierra;
antes era parte de ella, a partir de este momen-
to la ve como algo distinto. ahora la tierra es
“algo” que se puede explotar, que se puede utili-
zar. la desacralización llevó a la utilización y a
la contaminación.

la interpretación de la naturaleza

la naturaleza se concebía, entonces, como una
entidad viva sagrada. la sacralidad religiosa
tiene que ver con el reconocimiento del carácter
prístino de vida, dotada de un aspecto mágico,
de la gran valía que tiene la existencia y, ade-
más, de la posibilidad que le da el ser al mundo.
rudolf otto veía dos aspectos contrarios en el
sentimiento que puede tener el ser humano
ante la sacralidad religiosa; o, como él la deno-
mina, mysterium fascinans: el sentimiento de
espanto ante lo sagrado o mysterium tremen-
dum, y el sentimiento de admiración y plenitud
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perfecta del ser, que denomina experiencia
numinosa.1

lo anterior muestra la complejidad del tema
de lo sagrado, que puede tener dos lecturas total-
mente diferentes y contrarias; puede generar en
el ser humano sentimientos de belleza, unión,
admiración, o sea, sentimientos positivos; y, ade-
más, puede provocar sentimientos totalmente
negativos, como un miedo tremendo. terreno
sumamente difícil de asir y de explicar para llegar
a la comprensión, ya que no sólo involucra la
razón humana sino, además, el sentimiento.

el ser humano, al no poder dar una única y
absoluta explicación a la naturaleza, ya que ésta
es multívoca y, en palabras de rudolf otto, “exce-
dente de significación”, inexplicable de una sola
forma, la denomina “santa” o “sagrada”.
Conceptos que aluden a lo bueno en el grado más
alto, en el sentido de que la naturaleza es en sí
misma buena, es la concreción y materialización
de la existencia de la vida y del universo.

el hombre primitivo, al verse rodeado de los
fenómenos de su entorno y al no saber la verdad
acerca del origen, al no saber de ellos, al no cono-
cerlos, siente un tremendo misterio, un asombro y
una admiración apabullante, que lo impulsa a
cuestionarse y a darle una explicación a la “natu-
raleza”, cuya palabra viene del verbo latino nasci
que significa “nacer”. esto significa que la carac-
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terística fundamental que observaron algunos
individuos de las primeras comunidades fue la de
nacer, la magia que tiene la “naturaleza” de gene-
rar vida, de producir y gestar seres vivos; hace
referencia al hecho espontáneo de generación de
seres en el universo físico. “el término natura pro-
cede de la palabra egipcia ntr y significa Dios.
Posteriormente los griegos identificaron lo divino
con la diosa de la naturaleza Isis, creando el tér-
mino Phisis, y más tarde los romanos lo denomi-
naron Natura.”2

Mircea eliade denomina a lo sagrado hierofa-
nía, como la manifestación de una realidad sacra.
hay hierofanías muy elementales, como “la mani-
festación de lo sagrado en un objeto cualquiera,
una piedra o un árbol.”3 el asunto aquí es que las
civilizaciones antiguas le daban el carácter sagra-
do a la naturaleza; entonces los elementos que la
integran son sagrados; en palabras de eliade, los
árboles y las piedras serían hierofanías elementa-
les.

eliade le da el carácter de “acto misterioso a la
manifestación de algo ‘completamente diferente’”4

a lo sagrado; esto significa que la naturaleza es
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2 verdú vicente, tomás, “sobre el origen egipcio de la palabra
‘natura’ y su relación con la medicina naturista”, en Revista
Medicina Naturista, vol. 5, no. 2, pp. 80-81, 2011, issn: 1576-
3080, p. 80. Disponible en:
http://DialnetsobreelorigenegipcioDelterminonaturaYsurelaci
onCon-3695453.pdf

3 eliade, Mircea, Lo sagrado y lo profano, Madrid,
Guadarrama – Punto omega, 1984, p. 10.

4 Ibidem.
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sagrada y hay hierofanía cuando la percepción
que se tiene de ella es algo completamente dife-
rente de uno. en el momento en que ya no se le
otorga esa característica distinta, la naturaleza se
desacraliza, el sentido y significado misterioso
muere, se apaga y se la percibe como algo sin mis-
terio; eliade diría que se hace profano.

las piedras y los árboles, al ser elementos de
la naturaleza, pueden ser percibidos como sagra-
dos, en tanto que muestren a la experiencia
humana ese carácter distinto de lo profano muer-
to, o sea, en tanto que muestran vida, existencia
del ser, que es catalogada como sagrada y por lo
tanto respetada. “su realidad inmediata se trans-
muta en sobrenatural.”5 todos los elementos de la
naturaleza “en su totalidad son susceptibles de
revelarse en su sacralidad cósmica. el cosmos en
su totalidad puede convertirse en una hierofa-
nía”,6 si se reconoce el carácter mágico de vida
que tiene, si se percata de la existencia del ser en
la naturaleza. esto porque “lo sagrado está satu-
rado de ser.”7 Ya sea que el hombre sienta admi-
ración o espanto, si finalmente reconoce al ser y
la vida mágica de la existencia, entonces entra en
la concepción de lo divino.8
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5 Ibid., p. 11.
6 Ibidem.
7 Ibidem.
8 “en la india no hay sacralidad sin lo divino. sin embargo, es

necesario distinguir lo sagrado de lo divino. a los ojos de eliade, lo
sagrado es conocido porque se manifiesta. Merece la pena subra-
yar este aspecto aquí, porque en el vasto mundo de la religiosidad
hindú lo sagrado se presenta como una manifestación de lo divino
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la admiración, fascinación y, al mismo tiempo,
miedo terrible por lo desconocido, es precisamen-
te el sentimiento provocado ante los fenómenos de
la naturaleza. rudolf otto va a denominar myste-
rium tremendum al sentimiento que causa el mis-
terio de la naturaleza sagrada, como la perciben
las civilizaciones antiguas. es, por un lado, “algo
tremendo”, pero, al mismo tiempo, “misterioso”,
por oculto y secreto. “si ahora buscamos un nom-
bre para designar la reacción específica que pro-
voca el misterio, lo mirum, en el caso más que una
denominación, que se aplica igualmente a un
estado natural y que, por lo tanto, ha de tomarse
a manera de símil o analogía: es el stupor.”9

el misterio tremendum, que aleja porque
causa miedo, al mismo tiempo “[…] atrae, capta,
embarga, fascina. ambos elementos, atrayente y
retrayente, vienen a formar entre sí una extraña
armonía de contraste.”10 sentimiento de arroba-
miento del alma que posibilitó el nacimiento de la
religión desde el inicio de las primeras civilizacio-
nes.

[…] el objeto divino puede aparecer horroroso y
espantable al ánimo, se le presenta otro tanto como
seductor y atractivo. Y la misma criatura que tiem-
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y como un elemento de mediación entre el hombre y lo divino. la
noción de hierofanía se adapta particularmente para explicar el
concepto hindú de lo sagrado.” ries Julien, El sentido de lo sagra-
do en las culturas y en las religiones, Barcelona, edición azul,
2008, p. 34.

9 otto, rudolph, op. cit., p. 41.
10 Ibid., p. 53.
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bla ante él como humildísimo desmayo, siente a la
vez el impulso de reunirse a él y apropiárselo en
alguna manera. el misterio, no sólo es para él
maravilloso, sino además admirable; de suerte que,
[…] hechiza y a menudo exalta hasta el vértigo y la
embriaguez.11

las civilizaciones antiguas, impactadas por el
misterio y la fuerza de la naturaleza, vieron en
ella, como eliade lo denomina, un mysterium tre-
mendum; básicamente, la interpretaron como
sagrada. las religiones que surgieron manifesta-
ron el sentimiento de fascinación que le sucede al
hombre cuando se siente enfrente de lo inefable.
el intento explicativo y/o comunicativo de la expe-
riencia del misterio se plasmó a través de mitos,
ritos, cosmogonías y la imagen o representación
de la naturaleza expresada a través de las expre-
siones artísticas de las primeras civilizaciones.

sin embargo, en el momento en el que el ser
humano se sintió propietario de la tierra, se sepa-
ró, rompió el lazo de unión con la naturaleza y
entonces la concibió como un objeto; se perdió la
sacralidad, se vio como una cosa que existe para
servir al ser humano, quien se sintió con el dere-
cho y poder de utilizarla, explotarla y matarla. la
valía ontológica que le otorgaban las antiguas
civilizaciones a la naturaleza se perdió en la des-
acralización, reinó la pérdida de centro, destruc-
ción del axis mundi.

81

11 Ibid., p. 54.

CaPÍtulo 4: herMenÉutiCa analóGiCa en la ConCePCión saGraDa De...



es aquí donde se observa una interpretación
de la naturaleza extrema. Por un lado, las civi-
lizaciones antiguas la conciben como algo mági-
co-sagrado y, por el otro lado, en la modernidad
se la ve como un objeto utilizable. ambas mane-
ras de leer la naturaleza se contraponen; una se
va a la explicación del origen del cosmos y la
naturaleza como mero milagro sagrado y la otra
se va al exceso de racionalidad científica. Para
salvar estos extremos interpretativos, es funda-
mental encontrar una teoría que evite las dos
maneras contrapuestas de explicar a la natura-
leza; justamente se necesita de una interpreta-
ción mediadora, que sea equilibrada, que no se
vaya a los dos extremos. Que no interprete a la
naturaleza como algo mágico-sagrado única y
absolutamente, o la vea como un objeto físico
utilizable. la hermenéutica analógica es la posi-
bilidad mediadora para interpretar a la natura-
leza como algo vivo que tiene gran valía y es
digna de respeto.

la hermenéutica analógica

la hermenéutica analógica, propuesta interpreta-
tiva de Mauricio Beuchot, permite leer a la natu-
raleza más allá del objeto físico, como algo lleno
de vida, que es merecedora de consideración, con
valía ontológica, pero no como algo sagrado al que
se le da únicamente adoración, como lo haría el
otro extremo de dogmatismo religioso.
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Desde la hermenéutica analógica, existe
semejanza entre la naturaleza y el ser humano,
en el sentido de que ambos comparten la misma
esencia; sin embargo, al mismo tiempo hay dife-
rencia, ya que ambos son distintos. esto es, esen-
cialmente son lo mismo, pero específicamente
son diferentes. encontrar esta analogía lleva al
intérprete de la naturaleza a devolverle el valor
ontológico y a respetarla en el plano ético. esto
porque la explicación científica del universo ha
llevado a la desacralización de la naturaleza,
concebida como sagrada, en aras de la muerte de
lo simbólico y el triunfo de la interpretación lite-
ralista de la realidad.

regresarle valía y respeto a la naturaleza nos
lleva a cuestionar y criticar la noción de progreso
que ha prevalecido a través de la historia por
medio de la dominación. Por esta idea falsa de
felicidad, el planeta se encuentra devastado, los
recursos naturales se han venido acabando y a la
naturaleza se la ha venido matado lentamente.

la interpretación del mundo y de la naturale-
za, en un mundo moderno y posmoderno, no es
posible, ya que la polisemia, la multivocidad de
sentido, se ha cerrado; la literalidad y la univoci-
dad reinantes muestran una concepción del
mundo desacralizado, vacío de sentido, los símbo-
los sagrados eran un multiprisma cristalino de
significación ontológica. el hombre moderno es
“[…] el resultado de un proceso de desacraliza-
ción. así como la naturaleza es el producto de una
secularización progresiva del cosmos obra de
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Dios, el hombre profano es el resultado de una
desacralización de la existencia humana.”12

en el otro polo, el fanatismo religioso ha con-
vertido el terreno de lo simbólico sagrado en ido-
latría, en signos cerrados de sentido, sin vida; en
donde hay una separación incomunicante entre
sujeto y objeto. “el símbolo se distingue esencial-
mente del signo en que éste es una convención
arbitraria que deja el significante y el significado
(objeto y sujeto) ajenos uno a otro, es decir, que el
símbolo presupone ‘homogeneidad del significante
y del significado’ en el sentido de un dinamismo
organizador.”13

la muerte de lo simbólico petrifica la esencia
vital de la multivocidad y la polisemia, estable-
ciendo una barrera infranqueable entre el sujeto
que interpreta la naturaleza y la naturaleza
misma, concibiéndola como un objeto sin vida,
como una cosa muerta. establece una brutal
separación, una desconexión, una nula comunica-
ción y, por lo tanto, una desconsideración e incom-
prensión. en cambio, cuando el símbolo está vivo,
reina el multisentido, y hay una unión entre par-
tes separadas, como lo indica la propia definición
del símbolo: las partes separadas se unen para ser
algo uno, para tener una unidad integrada y orga-
nizada.

84

12Ibid., p. 149.
13 Chevalier, Jean, introducción al Diccionario de los símbo-

los, Barcelona, herder, 1986, p. 19.
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en este sentido, la modernidad se identifica con la
época de la ciencia pragmática, del avance de su
aireado pragmatismo y de la clausura de los senti-
dos metafóricos indicados a favor de los metoními-
cos signos anoréxicos. Por ello, tanto para Durand,
como para Beuchot, “la modernidad fue el triunfo
de la iconoclastia, de los iconoclastas o destructores
de íconos, de símbolos, y el triunfo del mero signo”.
según Beuchot, se constata el avance del nihilis-
mo, ya que el símbolo se vacía de las dimensiones
trascendentes.14

recuperación de la mediación simbólica de la
naturaleza

la problemática medioambiental actual lleva
al ser humano a reflexionar en torno a la concep-
ción que se ha tenido de naturaleza, para perca-
tarse de que esta concepción pragmática-utilita-
ria, antropocentrista, ha puesto en un profundo
riesgo la vida planetaria en su totalidad. De ahí la
urgente necesidad de construir un nuevo paradig-
ma, que contemple el respeto a la vida como prio-
ridad, que recupere la visión sagrada que las civi-
lizaciones antiguas tenían de la naturaleza.

un nuevo paradigma biocentrista y una ética
que fundamenten una nueva manera de ser y
estar en el mundo; sobre todo, que permita la edu-
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14 Barrientos rastrojo, José, “el extravío de realidad basado
en el desfallecimiento de los símbolos”, en Revista Alpha, no. 45,
diciembre de 2017, pp. 9-29, p. 14. Disponible en
http:www.scielo.conicyt.cl/pdf/alpha/n45/0718-2201-alpha-45-
00009.pdf
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cación de las nuevas generaciones y consolide la
reconstrucción de lo simbólico, para darle nueva-
mente vida y valor al ser y a la existencia. Para
que el ídolo deje de ser signo cerrado y se abra
nuevamente la posibilidad de la hermenéutica de
la naturaleza.

Por lo que debemos pugnar por […] el fomento de
una sensibilidad antropocósmica que ponga de
relevancia una profunda solidaridad con aquellos
otros que siempre habían desconocido, que ponga
ante su mirada el vínculo entre el hombre y la
naturaleza, que atienda a los grandes peligros que
el sentido actual del despliegue tecno-científico
implica para la biósfera en su conjunto; particular-
mente en el momento presente, en que el planeta
experimenta intensas transformaciones técnicas,
como contrapartida de las cuales se han suscitado
fenómenos de desequilibrio que amenazan la conti-
nuación de la vida en su superficie.15

el binomio ser humano-naturaleza tiene que
reconstruirse, para aprender a verse como parte
de un todo, que es semejante y al mismo tiempo
diferente. vínculo que esté cosido por el respeto y
la consideración moral, para que pueda restable-
cerse la armonía medioambiental. Que la distan-
cia lejana entre ser humano y naturaleza se des-
dibuje, para que ambas partes tan separadas se
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vuelvan a unir y el ser humano se sienta nueva-
mente en casa, se sienta parte integrante del eco-
sistema. Y así pueda seguir admirando la perfec-
ción del cosmos y se sienta plenamente completo
y vivo, en medio de la naturaleza sagrada. unidos
en un lazo indisoluble de unión amorosa y respe-
tuosa.

es necesario establecer una hermenéutica de
la naturaleza que efectivamente conjunte elemen-
tos separados por la racionalidad obtusa y cerra-
da, y logre la experiencia de unión con el cosmos,
la unión de la contemplación y la existencia de la
creación. en donde los símbolos de naturaleza y
vida continúen irradiando verdad, vida y sentido;
que los fundamentos ontológicos sigan consoli-
dando al ser y los signos muertos y cerrados se
reconstruyan y se conviertan en entidades vivas.

Conclusiones

la consolidación de una nueva ética que se teja de
virtudes y valores ambientales proporcionará la
educación necesaria para la reconstrucción de la
biósfera. se trata también de “cuestionar los lími-
tes de la racionalidad moderna para construir y
restaurar una que conciba las condiciones de sus-
tentabilidad y que introduzca a la ética como sus-
tento social y medioambiental.”16
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el desarrollo de la virtud de la prudencia, que
es lo que nos pide una hermenéutica analógica,
educará a los seres humanos en la nueva tarea
que nos atañe a todos, para transformarnos en
sujetos racionales que prevén las consecuencias
de sus actos y tener la sabiduría de detenerse
justo cuando su acción puede dañar el equilibrio
medioambiental. el prudente (o analógico) conoce
muy bien las nociones de bien y de justicia, por lo
que eso lo llevará a medir su actuar, para no
dañar a nadie (incluidas todas las especies y la
biósfera).

así, la hermenéutica analógica es la interpre-
tación idónea para ver y comprender a la natura-
leza desde una perspectiva mediadora y equilibra-
da; permite dejarla de ver como un objeto útil sin
vida o como algo meramente mágico-sagrado. se
logrará esta interpretación mediadora a través de
la virtud de la prudencia, que la hermenéutica
analógica subraya.

Diana alCalá MenDiZáBal
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Capítulo 5: 
la hermenéutica analógica como 
el límite de la interpretación en el proceso
de enseñanza-aprendizaje

introducción

Cada vez que el ser humano ejerce consciente e
inconscientemente su facultad reflexiva y cons-
truye respuestas sobre sí y su entorno, está
interpretando, esto es, le está dando un sentido
al mundo. vive en un constante acto de interpre-
tación de la realidad. Cada vez que el profesor
entra en contacto con sus alumnos, éste lleva a
cabo actos interpretativos en el proceso de ense-
ñanza-aprendizaje, para poder entender y com-
prender a los educandos. este acto interpretati-
vo, involucrado entre los profesores y los alum-
nos, lleva implícito un acto de difícil análisis, ya
que lo que está en juego es el análisis interpreta-
tivo del propio ser humano, quien es un símbolo
abierto de significación y a quien se le puede
interpretar de múltiples maneras. además, este
acto interpretativo es doble: por un lado, el pro-
fesor intenta interpretar a los alumnos; pero, por
otro lado, éstos también intentan interpretar al
profesor. es un doble juego de comprensión, que
es sumamente complejo y que, dependiendo del
éxito en esta tarea, se logrará el aprendizaje, la
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comprensión, no sólo de los temas y los conteni-
dos que están involucrados en este proceso, sino
de la empatía o no empatía que puede estable-
cerse en el vínculo entre ambos actores, lo que
llevará a facilitar el aprendizaje o a bloquearlo
completamente. he ahí la importancia del tema
de la interpretación en el ámbito educativo. la
cuestión, entonces, es analizar cómo en el acto
interpretativo o hermenéutico se puede llegar a
la corrección, para facilitar la comprensión de lo
que se está interpretando, en este caso, el proce-
so de enseñanza-aprendizaje.

a continuación, nos remitiremos a analizar lo
que es la hermenéutica; posteriormente, a abor-
dar la hermenéutica analógica como propuesta
teórico-conceptual para poder darle un límite a la
interpretación en el proceso enseñanza-aprendi-
zaje, de modo que se logre la comprensión y, por lo
tanto, el aprendizaje de los alumnos.

la hermenéutica en la historia

en el sentido más simple, “hermenéutica” se
refiere al acto de interpretación y, en un sentido
más formal, “la hermenéutica es el arte y ciencia
de interpretar textos, entendiendo por textos
aquellos que van más allá de la palabra y el enun-
ciado.”1

Diana alCalá MenDiZáBal
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la disciplina hermenéutica tiene una larga
historia. hasta el siglo xvii, la palabra “herme-
néutica” adquiere el carácter formal para consti-
tuirse como todo un arte o toda una ciencia. Pero
en su origen “hermeneuein” significó “expresar
(afirmar, hablar), explicar: (interpretar, aclarar) y
traducir (trasladar).”2 los significados que van
prevaleciendo en la palabra son expresar e inter-
pretar. en el primer significado: expresar, se da a
conocer al exterior el contenido interior, mientras
que en interpretar se intenta penetrar al conteni-
do interior. aunque en ambos se trata de hacer
comprensible el contenido mismo.

en la antigüedad griega también se relacionó
la etimología de la palabra “hermenéutica” con el
dios hermes, el mediador entre los dioses y los
seres humanos. el hermeneuta es entonces el
mediador, el intermediario, el intérprete. la pala-
bra “hermeneusis” fue tomando distintas acepcio-
nes: filón de alejandría la entendía como logos
enunciado, Clemente de alejandría la concibe
como manifestación del pensamiento. los elemen-
tos religiosos y mitológicos marcaron la pauta
para establecer un acto interpretativo más ade-
cuado para el lenguaje mítico y simbólico, que ya
no se podía entender en su sentido literal; se nece-
sitó una interpretación alegórica. así es posible
decir que hubo una “mediación de sentido.”3
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la práctica de la interpretación de los mitos
consistía en encontrar algo más profundo detrás
de lo evidente, aunque se consideró el peligro de
precipitarse a la arbitrariedad cuando no se parte
del sentido literal. a filón de alejandría (alrede-
dor de 13-54 d. c.) se le considera como el “padre
de la alegoría, aunque no define en ningún lugar
su método alegórico.”4 orígenes fue el teórico de
mayor peso en la práctica de la alegoría, siguien-
do a filón. aplicó la interpretación alegórico-tipo-
lógica al antiguo y al nuevo testamento; así
abrió al cristianismo el camino hacia la interpre-
tación simbólica. “en su obra De principiis expo-
ne los tres sentidos en que puede entenderse el
texto bíblico (literal, moral y espiritual).”5

orígenes tuvo además influencia de Platón y de
los neoplatónicos, de quienes conoció el método
alegórico. que utilizaban para la interpretación de
los misterios griegos. el pseudo Dionisio
areopagita fue un hito importante en la historia
de la hermenéutica, ya que hizo una interpreta-
ción simbólica.

san agustín (354-430) fue un importante teó-
rico de la hermenéutica, y ha sido muy retomado
en los estudios hermenéuticos de este siglo por
heidegger, Gadamer y otros. tanto en las
Confesiones como en el De Trinitate, san agustín
aborda cuestiones hermenéuticas, y es en el De
doctrina cristiana el que específicamente elabora
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un tratado hermenéutico. en donde “hay una base
metafórica en su hermenéutica, residente sobre
todo en la alegoría.”6

la realidad se manifiesta de múltiples formas
y su comprensión requiere de una dirección que
lleve a los sentidos correctos. la dirección la da
la hermenéutica, porque permite penetrar y des-
cubrir las manifestaciones ocultas que se pueden
encontrar tanto en la realidad como en un texto
y hallar el sentido o los sentidos originales de eso
que se está intentando entender o interpretar.
“los medievales vieron como texto la realidad
misma, el mundo como un texto cuyo autor es
Dios”.7 en el caso de la educación, se puede decir
que a las personas, específicamente a los alum-
nos y a los profesores, se les puede leer como un
texto abierto. sus gesticulaciones, sus ideas, sus
conductas contienen una riqueza significativa
muy relevante, por lo que hay que llevar a cabo
un acto interpretativo de todo lo que gira en
torno a la persona y sus acciones en el ámbito
educativo.

la hermenéutica es, entonces, el acto de la
comprensión del texto ya sea que éste esté a su
vez interpretado como la realidad, la creación, la
Biblia, cualquier otro texto, o al propio ser huma-
no, a los alumnos y a los profesores. la finalidad
del hermeneuta es llegar a la comprensión de lo
que está interpretando, valiéndose de ciertos
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6 Ibid., p. 25.
7 Beuchot, Mauricio, Tratado de hermenéutica analógica, op.

cit., p. 17.
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pasos que caracterizan la parte formal de la her-
menéutica como ciencia y de cierta habilidad
intuitiva que la hacen ser todo un arte. los ele-
mentos del acto hermenéutico son: texto, autor y
lector. Y el acto interpretativo puede destacar el
uno o el otro. se puede dar mayor importancia al
lector, haciéndose una interpretación más subjeti-
vista; a diferencia de ponerle más importancia al
autor y al texto, haciéndose entonces una inter-
pretación más objetivista.

la hermenéutica analógica y el símbolo

Mauricio Beuchot considera que inclinarse exage-
radamente a cualquiera de los dos extremos es
conducirse al caos y no a una correcta interpreta-
ción. Él propone la hermenéutica analógica como
método para evitar caer en los extremos interpre-
tativos, así como tener bien clara la intencionali-
dad, tanto del lector mismo, como del autor. se
trata de observar muy bien lo que realmente se
quiere decir y lo que se quiere leer. lo idóneo es
llegar a una mediación entre la subjetividad y la
objetividad, esto es, ponerle límite a la interpreta-
ción. Con todo, no hay que olvidar que “el texto ya
no dice exactamente lo que quiso decir el autor; ha
rebasado su intencionalidad al encontrarse con la
nuestra. nosotros lo hacemos decir algo más, esto
es, decirnos algo”.8
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Para acercarnos de algún modo a la intencio-
nalidad del autor es necesario contextualizarlo.
Conociendo ambos contextos, el del autor y el del
lector, se puede llevar a cabo una mejor interpre-
tación. es importante aclarar que la “hermenéuti-
ca interviene donde no hay un solo sentido, es
decir donde hay polisemia”.9 la polisemia es
exactamente lo que causa confusión y necesita
una interpretación para poder llegar a la com-
prensión del verdadero sentido. la pregunta que
surge es: ¿cómo se llega a la correcta compren-
sión?

en la actualidad se habla de algunos métodos
hermenéuticos que tienen relación con tres
momentos: el primero es el de la aplicación que
hace el hermeneuta al traducir o trasladar a él
mismo lo que pudo ser la intención del autor, esto
es la pragmática. el segundo es el de la implica-
ción, que es la labor sintáctica que realiza el her-
meneuta con el texto, considerando las reglas gra-
maticales, esto es la sintaxis. el tercer momento
es el de la explicación, para llegar a la compren-
sión del texto, esto es la semántica. Beuchot
comenta que esta metodología no es cerrada y fija,
se va constituyendo en la práctica. Y cuando el
hermeneuta intenta traducir o trasladar la inten-
cionalidad del autor, por supuesto que comienza
este paso con preguntas: ¿a quién dirigió el texto
el autor?, ¿qué pretendía causar en el lector?,
¿qué me dice a mí?, etcétera.
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las preguntas van abriendo el camino para
indagar la verdad, para comprender el texto, y se
emite juicio hasta que se tiene una o varias hipóte-
sis que se tienen que cumplir. “se trata de un razo-
namiento o argumentación de abducción, como
decía Peirce, o de conjetura y refutación como decía
Popper, o, si se quiere, hipotético-deductivo”.10

en pocas palabras, se puede decir que la base
de la metodología hermenéutica es el discerni-
miento de los elementos que intervienen en el
acto interpretativo. “la naturaleza de la herme-
néutica es ser un arte y ciencia de la interpreta-
ción que tiene por objeto la comprensión del texto,
con cierta sutileza y penetración”.11

se había mencionado que lo idóneo era llegar a
una mediación entre la subjetividad y la objetivi-
dad, ya que ambos son los extremos interpretati-
vos que, más que acercar al intérprete a la ver-
dad, lo alejan.

la hermenéutica en nuestros días se encuen-
tra en la discusión de cómo no caer en esos
extremos y se ha intentado encontrar la postura
intermedia que permita el o los correctos enten-
dimientos. Beuchot, rescatando la doctrina anti-
gua y medieval de la analogía, propone la
mediación. la analogía es el punto intermedio
entre lo equívoco y lo unívoco. “lo equívoco es lo
que se predica o se dice de un conjunto de cosas
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en un sentido completamente diverso”.12 hay
palabras que pueden significar muchas cosas y
tener un sentido diverso; sólo se sabe a qué se
refieren si se ve el contexto en el que están pues-
tas. “lo unívoco es lo que se predica o se dice de
un conjunto de cosas en un sentido completa-
mente idéntico”.13 existen palabras o frases que
sólo tienen un significado y siempre se usan de
esa manera. 

tanto el equivocismo como el univocismo son
los extremos interpretativos que frenan el o los
verdaderos sentidos. en cambio, “lo análogo es lo
que se predica o se dice de un conjunto de cosas en
un sentido en parte idéntico y en parte distinto,
predominando la diversidad”.14 la analogía es la
mediación entre lo equívoco y lo unívoco; ya que
“lo equívoco es lo totalmente diverso, lo unívoco es
lo totalmente idéntico. Pero lo análogo es lo en
parte idéntico y en parte diverso”.15

el modelo hermenéutico analógico es la solu-
ción ante el problema del relativismo absoluto,
cuando se creen válidas todas las interpretaciones
que nacen de un texto polisémico. Y el otro extre-
mo es el unívoco, que de hecho cancelaría la acti-
vidad hermenéutica, al no haber polisemia en el
texto. Por tanto, para que sea posible la herme-
néutica y ésta no caiga en equivocismos, es nece-
saria la analogía. “lo análogo tiene un margen de
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variabilidad significativa que le impide reducirse
a lo unívoco pero que también le impide disper-
sarse en la equivocidad”.16

lo análogo tiende a la diversidad, respeta la
diferencia. “es cierta conciencia de que lo que en
verdad se da es diversidad de significado, diver-
sidad de interpretaciones; pero no es renuncia a
un algo de uniformidad, de conveniencia en algo
estable y reconocible, por gracia de lo cual no se
pierde la posibilidad de un conocimiento racio-
nal”.17

se trata de salvaguardar las diferencias en el
margen de cierta unidad. “las diferencias son lo
principal, y la unidad es solamente proporcio-
nal”.18 Pero al fin y al cabo la analogía ayuda a
relacionar y estructurar a partir de lo semejante
y lo diferente cuando se quiere interpretar y com-
prender algún texto.

lo que interesaría destacar aquí es que la
palabra analogía implica proporción. Y justamen-
te la proporcionalidad19 de la analogía ayuda a
respetar las diferencias, evita caer en los extre-
mos interpretativos y permite llegar a una uni-
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16 Beuchot, Mauricio, Perfiles esenciales de la hermenéutica,
México, unaM, 2002, p. 25.

17 Beuchot, Mauricio, Tratado de hermenéutica analógica, op.
cit., p. 52.

18 Beuchot, Mauricio, Hermenéutica, analogía y símbolo,
México, herder, 2004, p. 13.

19 se ha clasificado a la analogía en tres clases: analogía de
desigualdad, analogía de atribución y analogía de proporcionali-
dad. la última clase es la más propia y constituye el modo más
perfecto de la analogía. Cf. Beuchot, Mauricio, Hermenéutica, ana-
logía y símbolo, op. cit., pp. 14-20.
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versalidad proporcional por medio del diálogo. “la
analogía se presenta sobre todo como procedi-
miento que opera en un contexto dialógico o de
diálogo, ya que sólo a través de la discusión que
obliga a distinguir se captan la semejanza y, sobre
todo, las diferencias”.20 la analogía alberga en su
seno a la metonimia y a la metáfora. la metoni-
mia “es el paso de los efectos a las causas, de las
partes o fragmentos al todo, o de los individuos a
los universales”.21 Y la metáfora “es la transla-
ción de sentidos y referencias”.22

a través de la historia, la metáfora23 ha sido la
principal estructura semántica que ha permitido
el nacimiento de la interpretación. aristóteles la
define así: “Metáfora es transferencia del nombre
de una cosa a otra del género a la especie, de la
especie al género o según analogía”.24 Y más ade-
lante aclara que “la buena y bella metáfora es
contemplación de semejanzas”.25

la metáfora es la expresión de una cosa por
otra semejante, es la mención de un objeto por
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20 Beuchot, Mauricio, Las caras del símbolo: el ícono y el ídolo,
Madrid, Caparrós editores, 1999, p. 13.

21 Ibid., p. 18.
22 Ibid., p. 19.
23 tropo que consiste en utilizar una palabra con el significa-

do de otra, al establecer una comparación tácita entre las realida-
des designadas por ambas, por semejanza o por compartir algún
rasgo. “las perlas de su boca, es una metáfora al compararse con
los dientes por su blancura”, El pequeño Larousse Ilustrado, 2003,
p. 670.

24 aristóteles, Poética, México, unaM, 2000, edición bilingüe,
1457 b, p. 33.

25 Ibid., 1459 a, p. 37.
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otro término distinto del propio. esta figura
retórica permite, a través de la translación de
conceptos, ver aspectos que no se percibirían si
se hubiese expresado de una forma literal. Y
puede expresar la parte viva de las cosas que no
se capta con una simple frase. la alegoría, la
fábula y la parábola se han clasificado como dis-
tintas variedades de la metáfora, pero compar-
tiendo la esencia, que es ser un multiprisma
cristalino.

Justamente por su carácter polisémico, la
metáfora se presta al problemático penduleo del
hermeneuta, al univocismo y al equivocismo. o
sólo se ve una cara del prisma y se cree que eso es
así, o se ven tantas caras como todas absoluta-
mente válidas. la solución es aceptar que “la
metáfora por excelencia es la analógica.”26

el papel de la metáfora es el de expresar las
semejanzas de las cosas que no pueden ser objeto
de generalizaciones teóricas, que sólo son percibi-
das en el instante del destello del prisma.

“la metáfora refleja el costado desconocido de
una frase y la lleva a su borde metafísico, más
allá de la gramática visual, a la que utiliza de
simple pretexto. Como si toda su alegría consis-
tiera en aprovechar el contorno de las palabras
para tomar impulso y luego saltar libremente.”27

la metáfora es una analogía entre cosas disími-
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26 vianu, tudor, Los problemas de la metáfora, Buenos aires,
euDeBa, 1971, p. 103.

27 elias, norbert, Teoría del símbolo, Barcelona, Península,
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les, es sensibilidad del lenguaje, es el laberinto
mental donde la belleza se convierte en temblo-
roso conocimiento y nos acerca de golpe a la inti-
midad del misterio. la metáfora es sentido,
intención, de las palabras.

Con la metáfora y la metonimia se toca la ana-
logía, porque se da una especie de equilibrio inter-
pretativo; no se concibe solamente una verdad
como única y absoluta, ni todas como posibles sig-
nificaciones válidas. hay un sentido en parte
idéntico de los objetos que se están comparando y
en parte distinto, predominando la diversidad. a
través de la figura retórica de la metáfora se
puede penetrar al símbolo. la metáfora permite
ver lo que un símbolo es. “el símbolo es un signo
arbitrario, cuya relación con el objeto se determi-
na por una ley; el ejemplo más apropiado es el del
signo lingüístico”.28

todo signo puede ser considerado como un
índice y como un icono, o como un símbolo, según
las circunstancias en que aparece y el uso signifi-
cativo que se le ha dado. ricœur llama “símbolo”
a lo que Peirce llama “icono”. “el símbolo es un
signo muy rico, no meramente arbitrario, sino que
tiene una sobrecarga de sentido que deposita en
los acontecimientos de la realidad y los llena de su
contenido significativo”.29 el símbolo es una figu-
ra que no da un conocimiento acabado, no es una
sola verdad; la interpretación univocista sólo nos
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28 eco, umberto, Signo, Barcelona, labor, 1988, p. 59.
29 Beuchot, Mauricio, Las caras del símbolo, op. cit., p. 28.
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aleja de la significación prismática, llena de
riqueza,30 y también del diálogo.

el símbolo tiene un potencial evocador y reli-
gador, además de que constituye un modo de acce-
so a la verdad. reúne, ordena, integra y orienta.
“el símbolo es epifanía de un misterio presente
ausente, puesto que produce un secreto sentido de
un orden ausente, presenta una fuerte carga cre-
ativa: es energía de descubrimiento y desvelación
de lo oculto y de lo lejano en el misterio de lo inac-
cesible”.31 en él aparece un sentido secreto de lo
irrepresentable. Él mantiene la pretensión de
decir algo. “el símbolo es un decir sin decir”.32 Por
lo tanto, “no hay cosa que necesite más la inter-
pretación que el símbolo ni que, a la vez, la difi-
culte tanto, por su tesoro escondido de significa-
ción”.33

el mundo del símbolo es de inagotable inter-
pretación, debido a su multivalencia o insupera-
ble polisemia. Conduce a la verdad, pero el que
intenta interpretarla adentrándose al símbolo
necesita tener precaución, ya que corre el peligro
de caer en el equivocismo y en el “todo lo que se
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30 “ni siquiera Kant y hegel, dentro de su revalorización del
símbolo, hacen justicia a su potencial y riqueza: lo sitúan en el
ámbito del arte y el gusto y, por supuesto, por debajo de la eleva-
ción conceptual. lo que estas cimas del pensamiento no alcanza-
ron a ver claramente es la riqueza del símbolo: su gran compleji-
dad, polivalencia, potencial hermenéutico y poder de sugerencia
metafísica”. Mardones, José María, La vida del símbolo,
santander, sal terrae, 2003, p. 39.

31 Ibid., p. 97
32 Beuchot, Mauricio, Las caras del símbolo, op. cit., p. 29.
33 Ibidem.
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interprete se vale”, debido a su gran polisemia.
en este sentido, se puede hablar de la caracterís-
tica frágil del mismo. “es un cristal tintineante y
sonoro, pero quebradizo”.34

la otra posibilidad ante su ruptura es caer en
el univocismo, convirtiéndolo en un ídolo. Éste es
blasfemo35 y miente, no muestra la verdad. en
cambio, el símbolo muestra el camino y posibilita
la libertad. la analogía es justamente la guía que
orientará al hermeneuta en la rica tarea interpre-
tativa de los símbolos. Cuidará la fragilidad de
éstos y alejará a la interpretación del univocismo
y del equivocismo. “el símbolo-icono es el signo
análogo por excelencia; es el cumplimiento de la
analogicidad; es la realización de la analogía”.36

el símbolo favorece el diálogo y también el
silencio, esto es, propicia la reflexión para llegar a
la comprensión del hermeneuta y permite la con-
templación de las verdades vislumbradas. “la
hermenéutica analógica-icónica se centra, pues,
de manera más propia, en el símbolo”.37

algunos autores han visto al propio ser huma-
no como un símbolo; éste tiene una gran riqueza
significativa, por lo que es fundamental interpre-
tarlo correctamente. en el proceso de enseñanza-
aprendizaje hay un vínculo entre dos actores: pro-
fesores y alumnos, por lo que ambos, al ser un
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34 Mardones, José María, La vida del símbolo, op. cit., p. 107.
35 Beuchot, Mauricio, Las caras del símbolo, op. cit., p. 69.
36 Beuchot, Mauricio, Tratado de hermenéutica analógica, op.
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símbolo abierto, necesitan de la interpretación,
para comprenderse y lograr el objetivo educativo
del aprendizaje.

la hermenéutica analógica aplicada 
en la educación

siguiendo las claves hermenéuticas para poder
llegar a la interpretación correcta de los dos acto-
res que intervienen en el proceso enseñanza-
aprendizaje, se puede afirmar que es muy impor-
tante que tanto el profesor como el alumno ubi-
quen el contexto histórico, social, ideológico, psi-
cológico, pedagógico y filosófico en el que están
insertos ambos. Por ejemplo, si un profesor pre-
tende enseñar filosofía o cualquier otra asignatu-
ra a un grupo de alumnos, lo primero que tendría
que investigar y analizar es su contexto, es decir,
de dónde vienen, cuál es su formación académica,
su nivel cultural, su nivel de lectura de textos, su
nivel de análisis, así como también su estrato
social. esto con la finalidad de saber con qué clase
de personas está tratando. esta clave interpreta-
tiva ayudará al profesor a entender al alumno y
saber si puede o no explicar los temas bajo un
nivel profundo de conceptos o no. el contexto de
los alumnos refleja el nivel que éstos pueden
tener de comprensión, lo que facilitará la explica-
ción de los temas, sobre todo en filosofía.

si los alumnos no tienen conocimientos previos
de la materia, definitivamente no entenderán el
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tema, el profesor tendría que empezar por la
explicación de los conceptos a nivel básico. así, de
esta manera se aplica en el caso de los alumnos
hacia el profesor, ellos tendrían que investigar y
analizar el contexto del profesor para llegar a la
comprensión de su persona y a la comprensión del
tema que está enseñando. Por ejemplo, tendrían
que averiguar su formación académica, su
influencia filosófica, su tendencia conceptual, su
nivel de profundización de los temas, su experien-
cia laboral como profesor, su disponibilidad de
tiempo, por si requiere de alguna asesoría extra-
clase, etc. Conociendo todo este contexto, el alum-
no puede, en el acto interpretativo, en el proceso
enseñanza-aprendizaje, alcanzar a comprender
tanto a la persona del profesor, como al tema
explicado en la clase. es fundamental el contexto
como clave interpretativa en el acto hermenéuti-
co. Comprendiendo el contexto se puede también
evitar caer en los extremos interpretativos; por
ejemplo: afirmar que todo lo que dice el profesor
es la verdad absoluta de algún tema. eso sería
caer en el extremo interpretativo del univocismo,
es irse al extremo de asumir que lo único verdade-
ro es lo que dice determinado profesor. si los
alumnos no conocen el contexto del docente y no
conocen qué libros ha leído su profesor, entonces
no se percatarán de que tal vez las ideas que tiene
no son de él, sino que las repite de otros libros. o
caer en el otro extremo interpretativo, como lo es
el equivocismo, y aceptar que todo lo que dicen los
distintos profesores que le enseñan al alumno son
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cosas verdaderas, aunque se contradigan las
ideas. no todo es verdadero, hay ideas y conceptos
también falsos.

Para llegar, entonces, a la comprensión de los
temas, los alumnos tendrían que evitar los uni-
vocismos y los equivocismos; tendrían que hacer
una hermenéutica prudente o adecuada tanto
del profesor como de los temas en el proceso de
enseñanza-aprendizaje, para llegar a la correcta
y certera comprensión y, por lo tanto, aprender
tanto del docente como del tema mismo que
están estudiando.

tanto el alumno como el profesor tendrían que
tratar de ser objetivos en el acto mismo de la
interpretación, para no inclinarse en la subjetivi-
dad y ponerle otra cosa que en realidad no está
presente en el objeto que se quiere conocer. Por
ejemplo, los alumnos tendrían que ser objetivos
cuando se está estudiando un tema y no juzgar y
catalogar como malo el tema porque no se está
siendo objetivos, ya que se está interpretando la
enseñanza bajo el velo de la emoción, de cómo le
cae el profesor al alumno. si le cae mal, entonces
todo lo que enseña está mal y no vale la pena
aprenderlo. Y viceversa, si el profesor no es obje-
tivo en la enseñanza de los temas, puede enseñar
mal, simple y sencillamente porque le caen mal
los alumnos. esta clave hermenéutica es funda-
mental para contribuir al verdadero aprendizaje.
hay que evitar las interpretaciones subjetivistas
e intentar, en la medida de lo posible, ser comple-
tamente objetivo en la hermenéutica del otro.
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Ponerle límite a la interpretación es llegar a
ser objetivos en el proceso de enseñanza-aprendi-
zaje, para lograr el propósito fundamental y últi-
mo la comprensión y la enseñanza.

la hermenéutica interviene, entonces, en
donde hay polisemia; y en este tema, aplicado a la
educación y al proceso de enseñanza-aprendizaje,
se puede ver que hay polisemia, esto es, múltiples
sentidos, puesto que el ser humano puede mostrar
varios significados, es un ser muy complejo y rico
en significación. el ser humano, como microcos-
mos, contiene todos los elementos del macrocos-
mos, es un símbolo del universo. Por ello se pres-
ta a ser interpretado de distintas maneras y, en el
ámbito educativo, no puede haber varias interpre-
taciones contrarias verdaderas. se requiere hallar
la verdadera y correcta interpretación; si no, ya
no hay posibilidad de comprensión, de conoci-
miento y de enseñanza. esta hermenéutica del
sujeto, para la comprensión de sí, es muy comple-
ja y se requiere de cierta sutileza, lo que llama-
mos prudencia. la virtud de la prudencia es lle-
gar a la media, a la proporción, al equilibrio inter-
pretativo.

los pitagóricos abordaron la noción de virtud
(areté) como mesura, al tratar de explicar la pro-
porcionalidad implícita en los números y en la
armonía celestial. así, la manera de estar en el
mundo es a través de la acción humana, modula-
da proporcionalmente. Para la consideración del
otro, en el caso de la educación, hay que ponerse
en los zapatos del otro para enseñarle adecuada-
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mente. Desde la antigüedad se concibe la noción
de la enseñanza de las virtudes, para educar a
los individuos y convertirlos en personas; ésta
está basada en el respeto prudente y moderado.
la mediación y la proporcionalidad fundamen-
tan a la analogía, y esta es la manera prudente
de aproximarse a la noción de persona educada
bajo principios, valores y virtudes. “los pitagóri-
cos tienen la idea de areté o virtud, que pasará a
Platón y a aristóteles. no se olvide que Platón
tuvo maestros pitagóricos, como timeo de
locres, teodoro de Cirene y teeteto. Y ellos divi-
dieron la virtud de una forma que será heredada
en la República y en la Ética a Nicómaco: pru-
dencia, templanza, fortaleza y justicia. todas
esas virtudes, por ser virtudes éticas o prácticas,
buscan la moderación.”38

este equilibrio proporcionado llevará al ser
humano a la moderación, al punto medio en donde
realmente realice la virtud de la prudencia. esta
virtud evita caer en la desmesura, o sea en los
vicios. es fundamental establecer la importancia
primordial que tienen las virtudes en la vida
humana, para promover una educación basada en
la prudencia y generar alumnos virtuosos, que no
sólo sepan la teoría y que se aprendan la defini-
ción de prudencia, sino que, sobre todo, tengan un
aprendizaje significativo y apliquen la prudencia
en sus vidas, que sean alumnos prudentes. Ya
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que, si caen en el vicio, entonces jamás se conver-
tirán en entes racionales, pensantes y virtuosos.
la moderación es justamente otro de los términos
con los que se ha traducido el término phronesis.
el individuo, al interactuar con los otros (inclui-
dos los profesores y los compañeros de clase) y al
interpretarlos, es indispensable que lo haga a tra-
vés de la prudencia. en otras palabras, pensar o
deliberar antes de actuar en las consecuencias
que traerían los actos. 

los griegos desarrollan un catálogo completo
de virtudes. Por ejemplo, aristóteles las divide en
prácticas e intelectuales, y todas son muy impor-
tantes. Curiosamente, la virtud de la prudencia es
la única que está en ambas divisiones; es una vir-
tud práctica porque se lleva a cabo en el ámbito de
la moralidad y necesita la experiencia; y también
es intelectual, ya que requiere del ejercicio racio-
nal de deliberación para concebir las consecuen-
cias futuras, es una virtud teórica y práctica.

un aspecto de suma importancia en la delibe-
ración que se realiza en el acto prudencial es que
tiene como finalidad la elección o decisión, “es el
resultado de la ponderación de los medios condu-
centes, para elegir el (o los) más conveniente(s) en
vistas a la consecución del fin.”39

el prudente o phrónimos elige conscientemen-
te ser moderado tanto en su vida moral como en
su relación con los actores de la enseñanza-apren-
dizaje, justamente porque su actitud frente a la
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vida y a la educación está construida bajo una
base de respeto y de constante voluntad de lograr
el éxito del aprendizaje y la educación. Pero, pre-
cisamente, el verdadero virtuoso en la prudencia
no actúa moderadamente por miedo al castigo,
sino que más bien está impulsado por el ejercicio
de la racionalidad, inclinando sus decisiones al
sendero del bien. la phronesis, entonces, es la vir-
tud que lleva al individuo a la sabiduría, ya que
ejercita la racionalidad, respetando siempre al
otro.

Conclusiones

la hermenéutica analógica está fundada en la
virtud de la prudencia, tan necesaria de recuperar
en este siglo de crisis de valores sociales y educa-
tivos, para dotar a los educandos de un funda-
mento basado en el respeto y la moderación. son
elementos indispensables para que las acciones
humanas estén encaminadas y fundadas en deci-
siones y elecciones prudentes, que permitan lle-
var a cabo de manera adecuada y exitosa el proce-
so enseñanza-aprendizaje, es decir, de manera
equilibrada.

la hermenéutica analógica rescata la noción
antigua de moderación, proporción y mesura, pro-
poniendo a la virtud de la prudencia como la vir-
tud analógica por excelencia. se trata, entonces,
de enseñar a los alumnos bajo un razonamiento
encaminado al respeto y al desarrollo de las virtu-
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des. Que eviten los extremos interpretativos como
el exceso y la deficiencia, para que se puedan evi-
tar los vicios y las malas acciones que sólo dañan
a las personas. “esta hermenéutica analógica o
prudencial (phronética)… es algo que necesita
nuestro tiempo, en el que la hermenéutica está
siendo tironeada por posturas univocistas y equi-
vocistas, de modo que se debate entre hermenéu-
ticas unívocas y hermenéuticas equívocas, hacien-
do falta una hermenéutica analógica, que en ver-
dad cumpla con ese ideal de que la hermenéutica
tenga por modelo la phrónesis.”40
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Capítulo 6: 
la aplicación de la hermenéutica 
analógica en la educación

introducción

el ámbito de la educación es un terreno muy fér-
til para la reflexión, ya que siempre ha provocado
infinidad de cuestiones. Desde la antigüedad
hasta nuestros días, los distintos educadores y
filósofos se han preguntado acerca de la posibili-
dad misma de educar a los individuos, así como
del papel del educador en el proceso de enseñan-
za-aprendizaje. esto es, ¿realmente el educador
puede enseñar? o ¿nada más es un guía que
muestra el camino a la verdad?, etcétera.

lo que es cierto es que el ámbito educativo
requiere de interpretación. los sujetos que inter-
vienen en los procesos de enseñanza-aprendizaje
intentan transmitir mensajes claros sobre lo que
están enseñando y también de lo que están apren-
diendo; todos estos mecanismos de expresión
finalmente tienen como objetivo primordial llegar
a la comprensión. Ésa es la tarea hermenéutica,
desmenuzar, decodificar para llegar a entender al
otro; tarea que requiere de planteamientos preci-
sos que promuevan el diálogo y que logren el
entendimiento.
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Desafortunadamente, estos procesos educati-
vos en la realidad no se desarrollan de manera
clara, precisa y, a veces, no se logra el intercam-
bio de ideas y el diálogo; en la mayoría de las
ocasiones surgen precisamente problemas por-
que no se entiende al otro, se le malinterpreta, o
se interpreta de manera equivocada. la herme-
néutica se mueve en un terreno muy resbaladi-
zo; a veces se interpretan los procesos educati-
vos, en este caso, de una sola manera; en otros
momentos, cada persona suele interpretar como
quiere volviéndose muy subjetiva la concepción
que surge del acto interpretativo. Justamente
aquí está el meollo de la problemática: la inter-
pretación del otro en el ámbito educativo requie-
re de “algo” que posibilite la guía, la modera-
ción, la interpretación adecuada o idónea. esa
moderación se puede alcanzar llegando a un
equilibrio interpretativo, que lo puede propor-
cionar la hermenéutica analógica, por su carác-
ter mediador. Ésta es la vía interpretativa que
el filósofo mexicano Mauricio Beuchot propone y
que en seguida relacionaremos con la educación
para plantear de qué manera se pueden restar
los problemas de comprensión en un área suma-
mente importante en la vida de las universida-
des, en la academia, en las aulas y en todos
aquellos espacios en donde se pretende enseñar
al otro algo.

Diana alCalá MenDiZáBal
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la necesidad de la adecuada hermenéutica

en la interpretación de los procesos educativos se
necesita disminuir la ambigüedad para llegar a la
adecuada interpretación. esto significa evitar los
equivocismos y también los univocismos, ya que
estos extremos interpretativos generan dogmatis-
mos y muchas equivocaciones, al consentir que
todos tienen la verdad. Con todos esos desvíos se
diluye la verdad y el entendimiento entre los acto-
res que participan en la educación, en este caso, y
en otros ámbitos de la vida humana.

la hermenéutica propuesta aquí para salvar la
problemática que generan los extremos interpreta-
tivos es la hermenéutica analógica, la cual abre la
discusión permitiendo el diálogo, para llegar a los
puntos de encuentro entre los actores de la educa-
ción. esto lo logra a través de la mediación, es
decir, reconociendo la diferencia y la semejanza
entre los participantes, alcanzando el respeto por
medio de la prudencia. Justamente ese es el papel
de la analogía: observar la semejanza y ver cómo
predomina la diferencia. ¿en qué sentido? en el
ámbito educativo, principalmente en lo conceptual.
Por ejemplo, el profesor es diferente al alumno por-
que tiene mayor conocimiento conceptual del tema,
tiene mayor experiencia en los contenidos académi-
cos, tiene mayor experiencia en la docencia, tiene
mayor bagaje cultural en la mayoría de los casos,
etc. en todo lo anterior se nota la diferencia, pero
también hay cosas semejantes entre ambos: de
entrada, son seres humanos con sentimientos,
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emociones, racionalidad etc.; también son personas
interesadas en los mismos temas, son personas
interesadas en la docencia, les apasiona la educa-
ción del otro, etc. esas semejanzas los unen en un
proceso de enseñanza-aprendizaje; sin embargo,
las diferencias también los separan.

en este proceso educativo, precisamente, pre-
dominan las diferencias entre los actores; eso
hace, justamente, que la problemática interpreta-
tiva se complique aún más, porque la manera de
interpretar al otro es distinta cuando somos seres
humanos con conciencia, contexto y cultura dis-
tintos. aunque coincidamos, por ser semejantes.

Por lo tanto, la hermenéutica analógica pro-
puesta por Beuchot está fundamentada en las vir-
tudes, o sea, en la mediación para alcanzar el diá-
logo y el respeto, es una educación por medio de
las virtudes, sobre todo la prudencia. “la educa-
ción consiste en la formación del juicio. Dentro de
una educación en virtudes, consiste en el adies-
tramiento del alumno a emitir juicios con el inte-
lecto o razón, que es la facultad cognoscitiva, a la
cual apoyan ciertas virtudes.”1 si la educación es
la formación del juicio, entonces se forma el crite-
rio, y éste se completa adecuadamente cuando la
persona es educada en virtudes, siempre mode-
rando las acciones, controlando el carácter y rei-
nando el juicio.
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el criterio se forma enseñando al alumno a sopesar
los juicios. es lo que se llamaba el prudente o el
discreto. la prudencia es la sabiduría de lo parti-
cular, contingente y cambiante. la discreción es la
capacidad de separar, de distinguir para poder
unir. la cantidad discreta se opone a la cantidad
continua. la continua es la de la geometría, la dis-
creta es la de la aritmética. De modo que lo discre-
to es lo que no es continuo, sino lo que se separa, se
distingue, lo que muestra su propia identidad o
individuación o distinción con respecto a lo
demás.2

la prudencia tenía dos partes: deliberación y
juicio prudencial. la deliberación consistía en
sopesar los pros y los contras de una acción, para
ver si era conducente a los fines que se proponían,
esto es, para ponderar si era un medio adecuado.
Precisamente el resultado de la deliberación, como
la conclusión de un silogismo práctico, es el juicio
prudencial o consejo.

Pues bien, la deliberación, además de ser un
aspecto de la prudencia, era una parte de la retóri-
ca, la cual era el centro de la educación de los jóve-
nes. esto porque se pensaba que el ciudadano era
capaz de deliberar, sobre todo en cuestiones mora-
les y políticas, pues así podría participar plena-
mente en la vida de la polis, de la ciudad, siendo
capaz de elegir a sus representantes en cargos
públicos o de ser elegido para ellos.3
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la virtud de la prudencia es la virtud que
requiere de juicio deliberativo y, al mismo tiempo,
lleva a la persona a la acción en la vida social.
aristóteles clasifica a la prudencia como intelec-
tual y moral, esto significa que es teórica, necesi-
ta el desarrollo del entendimiento y, al mismo
tiempo, es práctica, se realiza en el acto, pero no
cualquier acto, sino el deliberativo, en el acto bien
pensado; o sea, que en el instante mismo de
actuar se piensan las consecuencias que se pue-
den generar. si éstas dañan a los demás, entonces
el prudente se detiene antes de llevar a cabo su
acción.

en la educación se necesita mucha prudencia,
ya que tanto los actos de los profesores como de
los alumnos pueden causar daño a la relación.
Para evitar causar problemas entre las personas
que intervienen en el ámbito educativo, es funda-
mental que todos desarrollen la virtud de la pru-
dencia; también para poder interpretar al otro
adecuadamente, entendiendo al “otro” como con-
tenidos, profesores, alumnos y también padres de
familia.

la educación basada en la virtud de la pru-
dencia implica también educación de las pasio-
nes y sentimientos; es de alguna manera formar
el carácter, no dejarse dominar por las pasiones.
Como lo plasma Platón en el mito del carro
alado, el conductor debe equilibrar el caballo
blanco y el negro; debe dominar sus pasiones,
para que la razón conduzca. “la educación del
carácter, la parte más psicológica de la educa-
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ción porque tiene que ver con las pasiones, emo-
ciones o sentimientos, está conectada con la
razón práctica, concretamente con la phrónesis o
prudencia.”4

la virtud está en medio de dos extremos, es un
equilibrio, es moderación. la virtud se encuentra
entre los vicios por exceso o por defecto. la pru-
dencia, al ser también moral, nos dota de herra-
mientas para comportarnos bien con las demás
personas. esto es, nos lleva a convivir armónica-
mente en la sociedad y en las escuelas, en los
ámbitos educativos; nos permite pensar en los
otros, dejar de pensar sólo en uno mismo y procu-
rar el bien común.

la virtud de la prudencia es analógica, ya que
promueve la proporción equilibrada. un profesor
que es prudente en el ámbito educativo mide sus
palabras cuando está hablando frente a grupo, su
enseñanza es equilibrada; lo hace así porque su
razonamiento le indica que lo que les diga a sus
alumnos puede afectarlos profundamente. los
puede impactar de tal manera, que ellos pueden
generar prejuicios o malas ideas, o pueden inter-
pretar mal las cosas y los conocimientos. esto sig-
nifica que el profesor tiene una gran responsabili-
dad, tanto en su actuar como en su decir. un pro-
fesor virtuoso mide, entonces, lo que dice, lo que
transmite, lo que proyecta. es un ser consciente
de sus actos y de las consecuencias de éstos; prevé
antes de actuar, es prudente.
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en cambio, los docentes imprudentes, sin pen-
sar en sus acciones y sus palabras, cometen erro-
res que marcan a los alumnos de manera parcial
o permanente, y lo peor es que hacen que los
alumnos odien la materia y se alejen de ella, por-
que cualquier mención de la asignatura es un
recordatorio del mal profesor que frustró la vida
de los alumnos, por no pensar en los otros.

De modo semejante, los alumnos tendrían que
desarrollar la prudencia para observar y limitar
sus acciones y sus palabras, porque si no lo hacen
de esa manera, pueden caer en malas interpreta-
ciones, excesos o faltas de respeto a los profesores;
acciones imprudentes que pueden minar la rela-
ción académica, que finalmente va a repercutir
con la evaluación.

en este sentido, la hermenéutica idónea para
mostrar la necesidad de la enseñanza de la virtud
de la prudencia es la hermenéutica analógica.
Ésta promueve la mediación por medio de la ana-
logía y la enseñanza de la prudencia como la vir-
tud analógica por excelencia.

habría ahora que cuestionarse cómo enseñar
la prudencia. ¿es algo enseñable? Platón se cues-
tionó esto; la virtud de la prudencia es una habi-
lidad que no se logra alcanzar siguiendo ciertos
pasos, no hay una receta. no es un contenido
temático que se memorice y ya, es una habilidad
del alma humana que se logra únicamente si se
piensa en el bien común, si el otro te importa. si
la persona es egoísta y nada más piensa en ella, la
prudencia no se logrará.
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el papel del educador es fundamental, pero
no para enseñarla como se enseñaría la resolu-
ción de una operación matemática, o la explica-
ción de un problema social que nada más requie-
re del entendimiento o comprensión. las virtu-
des en general, aunque sean explicadas y
supuestamente comprendidas, deben ser ejecu-
tadas; deben ser llevadas a cabo, y no nada más
una sola vez, sino frecuentemente y aplicarlas en
todos los casos en que se requiera. Como un há-
bito, diría aristóteles.

realmente, el que es virtuoso lo es porque ha
moldeado su alma, porque ha cambiado su mane-
ra de ser, ha modificado su conducta para respe-
tar siempre al otro. el virtuoso es aquel que se ha
realizado como un sujeto ético, se ha formado
como una persona.

Como podemos ver, ser virtuoso no es fácil; es
lo más complicado de lograr, porque en este
mundo en que vivimos, tan distractor y tentador
de nuestras pasiones, todo el tiempo estamos a
punto de seguir nuestros impulsos y sentimien-
tos, que en muchas ocasiones son totalmente ego-
ístas y viciosos. la virtud es ese equilibrio perfec-
to, es la tensión exacta del hilo, aflojarla un poqui-
to o tensarla de más arruina el equilibrio, y se
pierde la virtud, se cae en el vicio, justo como en
el caso del equilibrista.

si un individuo da algo a un indigente, no
necesariamente estamos hablando de generosi-
dad, habría que revisar la intención real; tal vez
nada más lo haga por presumir ante los demás
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que es muy generoso. así que las acciones virtuo-
sas no se pueden medir desde afuera; la persona
debe autoevaluarse, para distinguir perfectamen-
te su intención al llevar a cabo la acción y saber si
es virtuoso o no. Y justamente la unidad de medi-
da es la búsqueda del bien común y no del bien
propio. tremenda y compleja tarea, que práctica-
mente podemos resumir en el conocimiento de sí
mismo, o hermenéutica de sí mismo. Ya Paul
ricœur hablaba de ella, además de Michel fou-
cault, y en otro sentido.

en el ámbito educativo, se requiere de este tipo
de introspección para saber qué enseñar a los
alumnos y cómo enseñarlo; es fundamental saber
de uno mismo para poder respetar al otro y no
dañar a los demás. Por ejemplo, cuando se enseña
a jóvenes adolescentes, que son sumamente
inquietos, si no se conoce uno a sí mismo como
profesor, es muy fácil gritarles para que pongan
atención y dejen de hablar. Pero esto es contra-
producente, porque menos pondrán atención; y el
profesor puede exaltarse tanto y terminar suma-
mente enojado, luego proceder a castigarlos,
ponerles una tarea interminable. Cometer este
tipo de acciones imprudentes en la educación trae
problemas y consecuencias graves, ya que en vez
de que los alumnos aprendan el tema, finalmente
odian la asignatura y al profesor.

entonces, “la prudencia es la misma propor-
ción o analogía hecha carne, vida de uno”.5 tal
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vez el educador no la puede enseñar, sino sólo
mostrar con el ejemplo y guiar al educando para
su realización. “Pero la formación de estas virtu-
des no es mecánica ni por un manual, sino que se
logra atendiendo a buenos modelos y con mucho
ejercicio; con la práctica. hay que imitar a los que
sean virtuosos, ser aconsejados por ellos, guiados
por ellos, y eso implica que quien educa en la vir-
tud tiene que ser virtuoso al menos en alguna pro-
porción.”6 la prudencia llega hasta lo más pro-
fundo del ser humano:

la educación de los sentimientos, habiendo sido
indispensable y muy importante durante mucho
tiempo, cayó en el abandono, y se privilegió la edu-
cación del conocimiento. Pero la voluntad, las
pasiones, las emociones y sentimientos son una
parte inalienable del hombre. Por eso es importan-
te rescatarla. Y, de hecho, ha vuelto en gran medi-
da, en una educación en virtudes que ha ganado
terreno, sobre todo en la literatura de habla ingle-
sa, aunque también está penetrando en la lengua
castellana. es precisa una educación en virtudes,
tanto en la educación del conocimiento como en la
educación de los sentimientos y de la voluntad.7

entonces, la educación en virtudes requiere de la
hermenéutica analógica, que permita la interpre-
tación del ser humano prudente, equilibrada,
moderada y proporcionada.
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el maestro tiene, para con el alumno, y respecto de
la virtud que quiere transmitirle, un papel de para-
digma, esto es, de ícono o de ejemplar analógico, una
especie de analogado principal. Pero, si esto es así,
aprovechando la iconicidad que hay en el lenguaje,
el maestro puede decir cosas sobre la virtud al alum-
no, no solamente mostrárselas de manera muda […]
puede decirlas, sólo que de manera analógica, apro-
ximativa, casi hipotética, icónica. Puede, entonces,
darle algunos lineamientos, directrices y hasta
reglas que acompañarán a su labor paradigmática,
esto es, de ejemplar o analogado principal, para él,
de esa virtud epistémica (o moral) que se le quiere
transmitir, o educir de él.8

Para que se dé el conocimiento de sí mismo y se
pueda ser prudente, es muy importante distinguir
adecuadamente entre el bien y el mal; esto signi-
fica saber qué acciones pueden ocasionar daño, en
este sentido se provoca el mal a los otros. Y darse
cuenta de qué acciones ayudan o benefician a los
demás. si no se tiene claridad y distinción en lo
anterior, definitivamente no es posible ser virtuo-
so. Y esto es indispensable aclararlo, debido a que
muchos confunden sus acciones, se sienten perso-
nas muy buenas, pero en realidad actúan aparen-
temente de manera bondadosa, sin embargo, su
intención tiene su raíz en el egoísmo.
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Para llegar a ser virtuoso, es fundamental per-
catarse de que las acciones deben tender al bien,
pero no por obligación, sino por amor y respeto al
prójimo. el desarrollo del amor, consciente, natu-
ral y espontáneo, es la base de las virtudes.
además, es muy importante reconocer que la
naturaleza de los vicios es que son bastante atra-
yentes y tentadores; por eso es sumamente difícil
controlar la voluntad humana para alejarse de
ellos. las pasiones, los sentimientos y los deseos
traicionan frecuente y comúnmente al individuo y
éste se ve envuelto y atrapado cuando menos se
da cuenta, ya que la racionalidad se desconecta
cuando el deseo de las pasiones hace de las suyas.
la pregunta entonces sería ¿cómo lograr contro-
lar las pasiones y los deseos? tal vez la respuesta
tendría que ver con no perder la autoobservación,
para detenerte justo antes de caer, de cometer
una acción con consecuencias negativas. esto pre-
cisamente es desarrollar la virtud de la pruden-
cia, es la capacidad de prever los resultados de los
actos. 

Misión sumamente difícil, que requiere del
justo medio aristotélico, del punto exacto de
mediación que promueve la hermenéutica analó-
gica. Quien es capaz de auto observarse para no
perder la proporción, logra, por lo tanto, equili-
brar su racionalidad y su parte pasional, como lo
muestra Platón en el mito del carro alado. si se
pasa un poco, cae en el exceso y es vicio; si le falta,
también por carencia es vicio. Por ejemplo, el
valiente es el virtuoso; el que exagera de valiente
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cae en el exceso y es un temerario, y si le falta
valentía es un cobarde.

Conclusiones 

el ser humano debe lograr la mesura, ya que si no
lo hace puede dañar severamente a los demás
individuos. esto se aplica también en el ámbito
educativo. lograr la mesura significa no dejarse
gobernar por las pasiones y deseos, sino por la
racionalidad, por el juicio, y alcanzar el equilibrio
realizándose como virtuoso.

la virtud analógica por excelencia es la pru-
dencia, la cual llevará a la persona a ser bastante
considerado hacia los otros, para no dañarlos. un
profesor prudente mide sus palabras en el aula,
precisamente porque siente la responsabilidad de
cómo le puede afectar al alumno lo que él diga. un
alumno prudente es aquel que considera y respe-
ta al profesor; ambos pueden entablar el diálogo
pacífico para permitir que fluya el cuestionamien-
to, el conocimiento y el aprendizaje.

un profesor prudente también evita el extremo
interpretativo, que cae en el univocismo, ya que
considera los otros puntos de vista de las teorías y
de sus congéneres, y evita caer en el equivocismo.
también sabe escuchar a sus alumnos y puede
reconocer cuando está en un error.

la mesura se da en todos los niveles: en la
comunicación entre los sujetos, entre lo teórico y
lo práctico, en el conocimiento, en el actuar, el
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pensar y el sentir, en el diálogo, etc. la mesura se
convierte en una actitud de vida, no sólo en el
ámbito educativo.

Para alcanzar la realización de las virtudes, el
individuo debe incursionar en el conocimiento de
sí mismo y desarrollar la autoobservación.
habilidades que llevan al sujeto a un viaje hacia
la interioridad, el equilibrio y la autocompren-
sión. el educador debería no sólo enseñar y trans-
mitir conocimientos a sus alumnos, sino guiarlos
en el sendero de la autocomprensión, impulsarlos
a conocerse a sí mismos, para que puedan llegar a
desarrollar las virtudes. tiene que mostrarles que
dentro de uno mismo hay todo un universo de sig-
nificación, sentido y sabiduría, porque en realidad
eso no lo saben; los chicos adolescentes están
insertos en un mundo exterior, superficial y dis-
tractor, su mente se pierde en las nuevas tecnolo-
gías y en los juegos, en los celulares y las distin-
tas aplicaciones electrónicas y nunca o casi nunca
voltean a verse a sí mismos. en este sentido, el
papel del educador se vuelve primordial; es aquel
que puede mostrar el camino hacia las verdades
interiores, es aquel que puede quitarle al adoles-
cente la venda de los ojos, es aquel que puede
enseñarle en dónde está la luz, justo como en el
mito de la caverna de Platón.

la hermenéutica puede convertirse en la inter-
pretación de sí mismo para llegar a la autocom-
prensión, para develar lo que está oculto en nos-
otros mismos, en nuestra interioridad, en nuestro
inconsciente. sobre todo, como hermenéutica ana-

127

CaPÍtulo 6: la aPliCaCión De la herMenÉutiCa analóGiCa en la eDuCaCión



lógica, esto es, proporcional o prudencial, pues no
se puede ser mesurado y virtuoso de lo que no se
conoce, por lo que el conocimiento de la interiori-
dad es prioritario en el sendero de la autorrealiza-
ción.
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Capítulo 7: 
la hermenéutica analógica y 
el problema de la multiculturalidad por 
la inmigración

introducción

el fenómeno de la inmigración ha sido una proble-
mática social, política, económica y cultural que
ha estado presente a lo largo de la historia en
diversos países del mundo que se encuentran geo-
gráficamente en puntos estratégicos, los cuales
son puente de conexión entre países y continen-
tes. lo abordaremos al trasluz de la hermenéuti-
ca analógica, con lo cual tendremos un instrumen-
to conceptual e interpretativo para llegar a indi-
cios de solución.

el fenómeno

este es el caso de españa, país que conecta al
continente africano con europa, posición que ha
propiciado el mayor aumento en las tasas de
inmigración de los últimos años, a tal grado que
se ha podido comprobar que la población de otros
países en españa es mayor que los ciudadanos
nativos.

129



Como es sabido, españa ha sido un país tradicio-
nalmente emigrante, las principales olas de emi-
gración se produjeron durante tres periodos del
siglo pasado: en primer lugar, la emigración, fun-
damentalmente hacia américa latina ocurrida
hasta la Primera Guerra Mundial (1914-1918), la
segunda ola originada por la guerra civil (1936-
1939), y por último la tercera ola producida por el
éxodo hacia europa de los años cincuenta y sesen-
ta del siglo xx. sin embargo, en la última década se
ha invertido drásticamente esta tendencia y nos
hemos convertido en uno de los principales polos de
atracción de la inmigración en el mundo. esto es, y
según datos del instituto nacional de estadística,
hemos pasado del medio millón de extranjeros resi-
dentes en españa en 1995 (de los que menos de un
40% eran inmigrantes), a más de cinco millones y
medio (de los que casi el 70% son inmigrantes),
esto es, el umbral de acogida ha alcanzado un 12 %
del total de la población en 2009. lo que significa
que en este período la población inmigrante resi-
dente en españa ha crecido más de un 10 %.1

ante tal situación españa ha tenido que reflexio-
nar en su reglamentación y sus políticas de inmi-
gración, lo que ha llevado a la aprobación de nue-
vas leyes en los últimos años; específicamente se
han fundamentado cuatro leyes y varios comple-
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jos procesos de regularización con el objetivo de
intentar mitigar el problema y se adopte alguna
política pública idónea. esto ha llevado a imple-
mentar medidas de control, como el cierre de fron-
teras y los procedimientos de devolución y expul-
sión, ya que a españa se le ha considerado como
un país guardián de fronteras de la unión
europea. Y en el interior del país se han estable-
cido políticas de inclusión de los individuos prove-
nientes de otros países de todos los continentes,
para la mejor integración de la comunidad.

han acontecido sucesos xenofóbicos y exigen-
cias de los inmigrantes al gobierno español para
reclamar la regularización de su situación. todos
estos acontecimientos han informado a la población
española del creciente problema y esto ha genera-
do mayores conflictos en todos los sentidos, princi-
palmente en lo económico, lo político y lo cultural.
Por nombrar algunos problemas: desempleo, injus-
ticias de distribución “igualitaria”, pobreza, crisis
económica, discriminación, xenofobia, racismo,
exclusión, distinción, diferencias de sueldos, intole-
rancia, agresiones físicas, asesinatos, choques cul-
turales, problemas lingüísticos, etc. en especial, en
españa existe la xenofobia hacia los inmigrantes
latinoamericanos, gitanos y africanos. lo anterior
nos lleva a reflexionar en torno a la erradicación de
estos problemas sociales y el replanteamiento de
posibles estrategias que aminoren la situación de
desigualdad que viven los inmigrantes en general
y en particular observando el caso de españa. esto
para generar una mayor tolerancia, respeto, justi-
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cia social, amor, empatía y diversidad entre la
población. en otras palabras, surge la compleja
cuestión: ¿cómo generar una política mediadora
ante un panorama tan diverso, distinto y caótico?

– las dimensiones que propone Monar de los obje-
tivos, contenidos y tareas propios de las políticas de
inmigración:
– Prevención: influir sobre los flujos migratorios en
los países emisores.
– admisión: definir las diferentes categorías de
inmigrantes, los principios que rigen su admisión,
los objetivos relativos al número de inmigrantes a
admitir, y los criterios para su selección.
– Control: gestionar los flujos migratorios de acuer-
do con las directrices establecidas por la política de
admisión.
– integración: crear las condiciones positivas eco-
nómicas, sociales y culturales para la integración
de los inmigrantes legalmente admitidos.2

se han realizado varios procesos de regularización
en españa; por ejemplo, en el año 1985 se presenta-
ron 43,815 solicitudes y se resolvieron 38,181; en el
año 1991 se presentaron 128,068 solicitudes y se
resolvieron 109,135. entre los años 1993 a 1999 se
otorgaron permisos de residencia y trabajo a 40,000
trabajadores inmigrantes. De los años 1999 a 2004
hubo cambios legislativos en la política migratoria,
dándole mayor apoyo a los derechos humanos.
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Con el cambio de gobierno en las elecciones genera-
les de marzo de 2004, y si nos atenemos a las pro-
puestas electorales del Psoe, daba la impresión de
que podría producirse un giro radical en la política
de inmigración. Pero la realidad fue otra, se man-
tuvo el marco legal anterior en su primer mandato
(2004-2008). el gobierno se proponía como objeti-
vos fundamentales: gestionar los flujos migratorios
ordenadamente de tal forma que todas las perso-
nas que quisieran venir a nuestro país pudieran
hacerlo de acuerdo a las necesidades de nuestro
mercado de trabajo, potenciar las políticas de coo-
peración con los países emisores y desarrollar la
dimensión de integración de la inmigración.3

en cuanto a políticas externas, continúa la lucha
contra la inmigración.4 el gobierno español por
años ha implementado distintas estrategias para
limitar el flujo de extranjeros. es un asunto prio-
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4 “las cifras de 2018 (65,000 llegados por mar o a través de

Ceuta y Melilla) son las mayores en la historia contemporánea de
españa, muy superiores a las que causaron el anterior pico en el
volumen de entrada irregular en 2005 y 2006 (llegadas a Canarias
y a Ceuta y Melilla). en términos europeos esta llegada de 65,000
personas en un año es una cifra pequeña cuando se compara con
los flujos de entrada irregular en Grecia o italia en años anterio-
res (2015 a 2017), pero eso no disminuye la alarma que provoca
tanto en españa como en la ue.”  González enríquez, Carmen,
Inmigración en España: una nueva fase de llegadas, en real
instituto elcano, 5 marzo de 2019, p. 7. Disponible en:
http://www.realinstitutoelcano.org/wps/wcm/connect/c9b30d67-
43a5-4651-9749-2c097f9dd9a9/ari28-2019-Gonzalezenriquez-
i n m i g r a c i o n - e s p a n a - n u e v a - f a s e -
llegadas.pdf?MoD=aJPeres&CaCheiD=c9b30d67-43a5-4651-
9749-2c097f9dd9a9
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ritario nacional; por ejemplo, ha aumentado el
control en las fronteras, ha implantado el sistema
intensivo de vigilancia exterior (sive) en el
estrecho y Canarias, ha construido vallas fronte-
rizas en Ceuta y Melilla y ha tratado de combatir
el tráfico de personas.

se crea el fondo de apoyo a la acogida e
integración de inmigrantes y el refuerzo educati-
vo y el foro para la integración social de los
inmigrantes, órgano colegiado de consulta, infor-
mación y asesoramiento dependiente de la Direc-
ción General de integración de inmigrantes, que
cuenta con una Comisión Permanente y varias
Comisiones de trabajo. Dentro de la secretaría de
estado de inmigración y emigración también se
encuentran otros órganos colegiados como el Con-
sejo superior de Política de inmigración, el obser-
vatorio Permanente de la inmigración y la
Comisión interministerial de extranjería.5

en cuanto a políticas internas, las comisiones y
consejos creados para gestionar la problemática
de inmigración se han apoyado en las políticas de
refuerzo educativo, para enseñarles a las juventu-
des españolas y de inmigrantes valores, como el
respeto y la convivencia para lograr erradicar los
problemas internos de xenofobia y discriminación.
la importancia de la educación radica, entre
otras cosas, en asegurar el éxito profesional de los
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inmigrantes, para garantizar su integración a la
sociedad española y evitar la deserción que se da
en la población de jóvenes estudiantes de las
escuelas.

la gran mayoría de profesores de españa,
francia y reino unido sufre por la falta de apoyo
para enfrentar grupos diversos, étnicamente
hablando, en las escuelas; por lo que la unesCo

(organización para las naciones unidas para la
educación, la Ciencia y la Cultura) ha generado
programas de apoyo y estudios precisamente
para abatir estos problemas de inclusión. uno de
ellos se titula: Migración, desplazamiento y edu-
cación: construyendo puentes, no barreras. en él
se destacan los derechos de los niños migrantes
y refugiados a una educación de calidad, ya que
la unesCo considera que la educación es la clave
para lograr la inclusión y la cohesión social en
grupos diversos. asimismo, recomienda apoyar a
los profesores para convertirse en agentes de
cambio con estrategias didácticas, modelos de
enseñanza, enfoques pedagógicos que promue-
van la tolerancia y apertura a la multiculturali-
dad, etc. también adaptan los planes de estudio
y los libros de texto a un contexto de diversidad
cultural.

Desde esta perspectiva resulta imprescindible
reconocer la importancia de la educación como pro-
ceso que posibilita el derecho a la participación y el
desarrollo integral. efectivamente, es necesario
adecuar el sistema educativo a la diversidad de
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procedencias culturales de los niños gestionando
adecuadamente dicha complejidad y fomentando
competencias interculturales entre el alumnado,
las familias y los docentes. Desde esta perspectiva,
impulsar el conocimiento y la comprensión de la
diversidad cultural en el ámbito educativo permite
mejorar los procesos de integración de los niños
entre sí.6

la fundamentación ética es básica en la cons-
trucción de un nuevo concepto de educación mul-
ticultural; ésta debe consolidarse a partir de la
noción de justicia social, derechos y respeto a la
diversidad. en este sentido, esta nueva noción de
educación (que relacionaremos con el aprendiza-
je cooperativo más adelante), que debe respon-
der a las nuevas problemáticas que han genera-
do la movilidad social y el establecimiento de las
comunidades de inmigrantes, debe propiciar la
moderación y la mediación; en pocas palabras,
un equilibrio que logre el trato justo entre las
diversas personas que provienen de diversos
contextos y culturas.

esta nueva educación debe lograr la modera-
ción por medio del diálogo entre los miembros de
la comunidad escolar. Precisamente, la herme-
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néutica analógica7 tiene la característica de pro-
mover la mediación y el equilibrio proporcional
por medio del diálogo; es la propuesta metodológi-
ca idónea para interpretar al “otro” mesurada-
mente y lograr el respeto social, en este caso,
entre la comunidad estudiantil que está confor-
mada por una diversidad cultural o multicultura-
lidad.

en las diversas comunidades de inmigrantes
que llegan a vivir a españa y otros países de
europa, existen profundas diferencias culturales,
sociales, económicas, políticas etc. Pero también
hay que reconocer que hay algo único que los
caracteriza a todos: son seres humanos. Y esto
hace que pueda prevalecer la analogía, predomina
la diferencia racial, pero también hay semejanza
(la esencia humana); por eso en la interpretación
de las comunidades de individuos inmigrantes es
posible aplicar la hermenéutica analógica, que es
una interpretación mediadora y proporcional.

aplicación de la herramienta conceptual 
analógica

De manera cercana a esto, se nos dice: “[…] queda
claro que la interculturalidad en la práctica edu-
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textos en los que se requiere de una moderación de sentido, en
donde hay polisemia en la interpretación. en este caso, es total-
mente coherente en el contexto de la multiculturalidad.
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cativa puede entenderse como un proceso de diá-
logo en torno a la diferencia entendida como
diversidad social y cultural pero en ningún caso
como desigualdad. es lograda al compartir el
«ethos» y los puntos de vista del otro al interac-
tuar entre sí.”8 se trata, entonces, de no sólo con-
solidar mejores programas académicos basados
en la diversidad étnica en las escuelas para
aumentar el rendimiento académico, sino, ade-
más, de integrar a los inmigrantes y mejorar la
comunicación y el diálogo entre ellos. lograr lo
anterior posibilita la integración de los jóvenes en
sectores productivos cuando éstos sean adultos, lo
que los llevará a una mejor calidad de vida y
mejores oportunidades de empleo.

Por tanto, la educación multicultural debería
ser completamente inclusiva, que no permita
observar las diferencias entre los inmigrantes
como desigualdades irreconciliables, ya que por
medio de la analogía se puede también reconocer
la semejanza entre los individuos, por el simple
hecho de pertenecer a la misma especie y que este
equilibrio entre semejanza y diferencias pueda
sostener la posibilidad del logro de la justicia
social y el respeto entre todos.

la idea de la introducción de la hermenéutica
analógica en este ámbito es la de integrar y equi-
librar lo separado, conflictivo y desequilibrado, a
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través del diálogo respetuoso. finalmente, todos
los inmigrantes y nacionales viven problemas que
les atañen a todos, que les son semejantes y que
tienen que resolver individuos diferentes.
Concretamente, se trata de consolidar una ética
analógica, que promueva la convivencia sana de
los estudiantes inmigrantes, basada en valores y
virtudes como la tolerancia, la equidad, el respe-
to, la generosidad y la prudencia.

lograr de igual manera la comprensión del
“otro” y la “autorreflexión”, para generar alumnos
más conscientes de sí mismos y compasivos con
sus compañeros que provienen de otra cultura, es
lo que llevaría al verdadero aprendizaje y tam-
bién a la preservación de la propia identidad cul-
tural.

el sistema educativo español ha venido cam-
biando, adaptándose a esta problemática multi-
cultural, a tal grado que ha intentado en los últi-
mos años no resaltar la diferencia, sino la igual-
dad en cuanto a los derechos humanos. “aquí las
diferencias individuales son entendidas como un
valor positivo, donde todos aprenden de todos.”9

en este sentido, la escuela es entendida como una
comunidad que aprende y se apoya. así, de esta
manera, las escuelas han establecido algunas
medidas como: aulas de atención lingüística,
actuaciones de compensación educativa, tutores,
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9 Pliego Prenda, natalia, “alumnos inmigrantes en españa:
una realidad creciente”, en Hekademos, Revista Educativa digital,
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https://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/3746895.pdf
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integración de padres de alumnos inmigrantes,
creación de asociaciones juveniles, talleres, etc.
ha sido una tarea sumamente compleja, porque
en la práctica continúan los problemas de racismo
y de inadaptación social. a pesar de esa situación,
se han creado actividades dinámicas de colabora-
ción, como “Charlando juntos”, “Bienvenido a
nuestro centro”, “alumno-tutor”, “un nuevo país
entre nosotros”, “historias de familias”, “las cul-
turas del mundo”, “fiesta de la interculturalidad”,
etcétera.

el real Decreto 108/2014, de 4 de Julio, del
Consell, por el que se establece el currículo y des-
arrolla la ordenación general de la educación
Primaria en la Comunitat valenciana (DoGv,
2014), se especifica lo siguiente: las metodologías
didácticas innovadoras que incluyan el aprendiza-
je cooperativo, los proyectos interdisciplinares, el
uso de las tecnologías de la información y la comu-
nicación, y, en términos generales, cualquier otra
metodología propia de una educación inclusiva,
contribuirán a un mayor motivación del alumnado,
a un mayor grado de adquisición de las competen-
cias y del logro de los objetivos de la etapa por
parte de éstos, y consecuentemente, a una mejora
de sus resultados.10
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el gobierno español impulsó desde 2014 la
implementación de estrategias didácticas innova-
doras que involucren a todos los alumnos en la
consolidación de un proyecto que requiera la cola-
boración de todos, que promueva que el trabajo
académico lo lleven a cabo todos los individuos de
una clase; acción fundamental que permite la par-
ticipación de cada uno, borrando la diferencia
racial y la discriminación; una de ellas es el
aprendizaje cooperativo en la educación inclusiva,
en la cual se permite atender a la diversidad del
alumnado.

la educación y la estrategia 
pedagógica adecuada

en el aprendizaje cooperativo se subraya la
importancia del contexto social, así como lo propo-
ne también la hermenéutica analógica: “Para el
aprendizaje Cooperativo, al igual que para la
pedagogía crítica, la fuente fundamental para la
selección de los contenidos es la propia realidad
social en estrecho vínculo con la comunidad donde
se encuentra ubicada la escuela.”11 además: “es
una metodología activa donde el sujeto es el agen-
te de la educación”12 en este sentido, son los pro-
pios alumnos los que investigan y crean su propio
aprendizaje accediendo al conocimiento, asumien-
do su propia responsabilidad.
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en este tipo de contextos educativos, en donde
predominan los problemas raciales y la xenofobia,
es sumamente importante organizar la enseñan-
za con estrategias y métodos pedagógicos que per-
mitan justamente llegar a un equilibrio o una
mediación entre las relaciones de los estudiantes,
por un lado, y, por otro, también entre los profeso-
res y los alumnos. Para lo cual se vuelve necesa-
rio distinguir las estrategias pedagógicas que
pueden funcionar para diluir la diferencia y pro-
blemática racial. entre éstas se pueden señalar la
estrategia cooperativa y la colaborativa, ya que
ambas suelen utilizarse indistintamente y en rea-
lidad sí existe una diferencia fundamental.

en la estrategia cooperativa, el control del
aprendizaje está en manos del profesor, mientras
que en la colaborativa la responsabilidad del
aprendizaje recae en el estudiante. si introduci-
mos la interpretación mediadora de la hermenéu-
tica analógica en el ámbito pedagógico-educativo,
se puede subrayar la necesidad del equilibrio
interpretativo; esto significa evitar caer en los
extremos de estas dos estrategias pedagógicas, ni
en una se debe llegar a asignarle toda la respon-
sabilidad del aprendizaje al profesor, ni en la otra
al alumno. una posición mediadora se apoyaría
en darle a ambos cierta autonomía y libertad en
sus acciones, que los encaminen al aprendizaje,
por un lado, y, por otro, cierto control o guía del
aprendizaje regulado, para se logre finalmente lo
esperado en el ámbito educativo: la realización del
aprendizaje.
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si esto lo aplicamos al contexto de la educación
en países con grandes problemas de desigualdad
social, xenofobia e injusticias sociales y educati-
vas, entonces la implementación de estrategias
pedagógicas como las mencionadas resultan de
vital importancia para la integración de alumnos
en contextos con diversidad cultural, ya que éstas
podrían otorgarles participación, presencia, segu-
ridad y respeto a los alumnos que provienen de
otros países, y que son fuertemente discriminados
por su condición distinta.

ambas estrategias pedagógicas surgen en un
contexto educativo tejido por la teoría constructi-
vista, en la cual los conocimientos se construyen y
se aprenden a partir de las relaciones significati-
vas que se dan entre las nuevas informaciones y
los conocimientos previos. De esta manera, el
conocimiento se genera a partir de la participa-
ción activa del estudiante y por las interacciones
con sus compañeros, en un contexto dinámico de
convivencia social.

si a los alumnos provenientes de otros países
se les otorga un rol activo, en el que construyen su
aprendizaje a partir de lo previo y lo que logran
investigar en su participación activa, entonces
generarán conocimiento que intercambiarán con
los otros; esto les dará la experiencia de intercam-
bio y de relaciones con el otro, necesarias para
lograr la integración social y el respeto.

el aprendizaje colaborativo requiere del traba-
jo en grupos; esto posibilita la oportunidad de par-
ticipación del alumno distinto al resto, el cual, al
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interactuar con los compañeros del equipo, podrá
convivir y vivenciar la experiencia de abrirse a la
relación social. Generalmente, la convivencia
logra borrar la diferencia cultural para exaltar la
semejanza humana de pertenencia a la especie y
la coincidencia en tener las mismas capacidades
de racionalidad, el compartir las emociones y sen-
timientos que pueden ir surgiendo en el vínculo
social, y que la hermenéutica analógica denomina
diálogo proporcional. en éste se pueden exponer
los distintos puntos de vista para llegar a un con-
senso de colaboración, que finalmente involucra a
los estudiantes del grupo.

en el aprendizaje cooperativo se da justamen-
te el espacio abierto de tolerancia al otro cuando
hay convivencia, además de que, en éste, los
alumnos acceden al conocimiento interactuando
entre ellos. no debemos olvidar que la coopera-
ción es una acción netamente humana, que ha
permitido la evolución; es la actividad en la que se
ha desarrollado el hombre cuando efectivamente
trabaja con el otro. rescatando el gran potencial
efectivo, la cooperación se lleva hasta el ámbito
educativo para formar a individuos con contextos
sumamente distintos y lograr su integración posi-
tiva en un terreno complejo y distinto.

la educación tradicional en las escuelas ha lle-
vado a los alumnos a ser bastante individualistas,
postura que anula la comunicación y la integra-
ción de los que provienen de contextos distintos.
es por eso por lo que, en este caso, se rescata el
potencial efectivo de la cooperación, para erradi-
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car las antiguas posturas individuales y abrir la
posibilidad de que los alumnos piensen en el otro,
no nada más en sí mismos, que aprendan a escu-
char al otro, interactuar y cooperar con su compa-
ñero de clase.

el aprendizaje cooperativo promueve, enton-
ces, la interacción social. si este método pedagógi-
co se aplica a los alumnos desde edades muy tem-
pranas, se les podrá realmente enseñar la convi-
vencia sana con los compañeros, no importando si
provienen de distintos países. este método los
lleva, no sólo a obtener más conocimientos de las
asignaturas, sino que los posibilita a aprender
valores y virtudes que sólo se pueden realizar
cuando se practican en la interacción con los
otros. esto porque, indiscutiblemente, mejora la
motivación por aprender, el gusto y el placer de
asistir a la escuela y la diversión que les puede
causar relacionarse con los compañeros de mane-
ra sana y respetuosa. Cuando cada quien piensa
en sí mismo y nada más, no hay interacción y eso
desafortunadamente es terreno fértil para que
surja el desprecio por los demás que no son como
uno y, por ende, todos los demás problemas que
aparecen, como la xenofobia y discriminación. un
alumno respetado, escuchado y tomado en cuenta
es un alumno contento y asistirá, por lo tanto,
feliz a su clase; le causará más curiosidad conocer
las otras culturas que no comprende y se entu-
siasmará por seguir interactuando con sus com-
pañeros provenientes de otros países; estará bas-
tante más abierto al aprendizaje y al diálogo. este
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tipo de aprendizaje cooperativo es, en efecto,
mayormente significativo que el otorgado por la
enseñanza tradicional, ya que están involucrados
también los sentimientos, las emociones, los esta-
dos de ánimo, aspectos psicológicos que forman
parte del individuo y que, por supuesto, tendrían
que ser considerados.

al ser tomados en cuenta los aspectos emocio-
nales, las relaciones sociales mejoran indudable-
mente entre los grupos heterogéneos, con expecta-
tivas positivas, en donde todos buscan integrarse
en el objetivo de aprendizaje. a veces, si el profe-
sor motiva y orienta, pueden generarse ambientes
competitivos, al poner a varios equipos de un
salón de clases a competir para lograr el mejor y
más rápido resultado de algún experimento o
aprendizaje. eso genera entre los participantes
un diálogo más sólido, ya que todos se unen al
unísono para concentrarse y ganar u obtener el
mejor resultado. ahí se borran las diferencias
sociales y hay una integración social muy cohesio-
nada con una motivación real por aprender. Ya
que cada integrante del equipo se siente necesario
para que alcance la meta, todos adquieren una
mayor responsabilidad por su propio aprendizaje
y por el de los demás. esto definitivamente sube
el nivel de autoestima; los alumnos aprenden a
interactuar con los demás, a comunicarse, a pedir
ayuda, a darla, a negociar, aprenden estrategias
para mejorar conflictos, las relaciones entre gru-
pos heterogéneos mejoran considerablemente,
sobre todo, en la pluralidad étnica.
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estas estrategias didácticas de aprendizaje
cooperativo se están implementando en las escue-
las de algunos países con las mismas problemáti-
cas de diferencias culturales, como en españa,
estados unidos, Gran Bretaña, noruega, suecia,
israel, Canadá y australia, entre otros. tales
dinámicas aprovechan la capacidad humana de
interactuar cooperativa y competitivamente, para
mejorar las relaciones interpersonales e intergru-
pales en las instituciones educativas, por medio
de las cuales los alumnos aprenden desde peque-
ños que existen personas diferentes por provenir
de países distintos y que es prioritario ser ama-
bles y tolerantes con ellos. sobre todo, aprenden
que ser diferente no es sinónimo de ser mejor o
peor persona; ser diferente significa no ser el mis-
mo, pero, al mismo tiempo, compartir la misma
esencia: ser humano.

el diálogo como elemento esencial 
de la hermenéutica analógica aplicada 
al multiculturalismo

la participación activa en un contexto de colabo-
ración puede llevar a los estudiantes a nuevos
conocimientos; y no sólo eso, sino a la integración
y a la superación de los conflictos de discrimina-
ción y xenofobia, ya que al participar activamente
se desarrolla la confianza en ellos mismos, en la
formación de sus propios criterios y la capacidad
de escuchar al otro por medio del diálogo. esto los
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llevará a desarrollar virtudes como la generosi-
dad y la prudencia, imprescindibles para respetar
al otro y evitar la injusticia social.

“el multiculturalismo surgió como forma alter-
nativa de lidiar con la diversidad cultural”.13 Por
lo tanto, éste se puede aplicar para reflexionar en
las complejas situaciones que surgen en contextos
de discriminación, como lo es en españa; sin per-
der de vista que “el problema está centrado no solo
en lo simplemente individual, sino en el reconoci-
miento y preservación de las otras identidades.”14

Precisamente, se trata de integrar a los jóve-
nes provenientes de otros países a su nuevo con-
texto sin perder su cultura originaria, su identi-
dad, sus costumbres familiares, etc. la analogía
permite señalar las semejanzas y observar cómo
las diferencias al final prevalecen, situación que
lleva a la hermenéutica analógica a abogar por el
reconocimiento de la diversidad cultural de gru-
pos minoritarios, que interactúan con los grupos
mayoritarios, en un encuentro que debe ser dialó-
gico, para que prevalezca el respeto.

así pues, el diálogo intercultural es posible en los
centros educativos multiculturales y, por ende, en
el aula, cuando nos apoyamos en la hermenéutica
analógica, pues esta permite respetar lo más posi-
ble las diferencias culturales, pero, a la vez, contri-
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buye a establecer algo de universalidad en cuanto
que permite criticar a la otra cultura en un marco
de respeto por la diferencia, y procura la semejan-
za entre las culturas de manera que se evita el uni-
vocismo, que es incomunicación, como también lo
es el equivocismo.15

la hermenéutica analógica puede abrir espacios de
reflexión para llegar a la comprensión del diálogo
multicultural en las aulas educativas, como los
escenarios idóneos para intentar insertar de mane-
ra proporcionada a los niños que han llegado de
otros países a españa. todo esto tejido bajo el con-
cepto propuesto por Mauricio Beuchot, en el con-
texto de la hermenéutica analógica, denominado
pluralismo cultural analógico. el cual señala, ade-
más, que se debe evitar caer en los extremos inter-
pretativos: en el univocismo, cuando se quiere
imponer la cultura de un país sobre los inmigran-
tes que vienen de distintas culturas, o el equivocis-
mo, que conduce a la disolución de las variadas cul-
turas. “a partir de la propuesta de la hermenéuti-
ca analógica se tratará de comprender y justificar
lo más posible las diferencias, sobre todo frente a
una cultura más débil, sin la imposición unívoca de
la cultura más fuerte ni la permisión equívoca de
cualquier elemento cultural sin crítica.”16
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Beuchot enfatiza el entender y comprender al
otro siendo conscientes de lo distinto que es a uno
mismo, respetando la diferencia mediante el diá-
logo intercultural. además, la hermenéutica ana-
lógica ayuda a “integrar la diferencia sin perder la
identidad”.17

los valores en la educación multicultural 

la educación multicultural estará, entonces, fun-
damentada en el aprendizaje de valores y virtu-
des, ya que sin éstos no hay posibilidad de lograr
que los individuos distintos, multiculturalmente
hablando, puedan comprender al otro y dialogar
con él; son, por ejemplo, básicos el respeto, la tole-
rancia, la equidad, la honestidad, el compromiso,
la empatía, etc., hablando de valores; la generosi-
dad y la prudencia, refiriéndonos a las virtudes.
Éstos tienen una realización en comunidad, son
los fundamentos éticos de una vida moral de con-
vivencia sana, son el principio armónico de la
alteridad. sin éstos prevalece el antivalor y el
vicio, lo que provoca la desarmonía social y el con-
flicto. Justamente, sin una educación multicultu-
ral basada en valores y virtudes, hay xenofobia y
discriminación racial en comunidades con inmi-
grantes.

De hecho, la propia multiculturalidad es un
valor que debe estar implícito en toda educación
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ciudadana; así lo considera Jorge vicente
arregui, siguiendo a Walzer, cuestiona si la exis-
tencia de la pluralidad cultural es un problema
social o más bien se le puede considerar como un
bien:

los estados europeos comienzan a ser conscientes
tanto de su composición interna multicultural
como de su inserción en estructuras supranaciona-
les no menos multiculturales. Pero su actitud ante
el multiculturalismo varía muy considerablemente
según se lo considere como un hecho o como un
bien. Mas en concreto: el ideal de neutralidad del
liberalismo clásico tal como es formulado por ejem-
plo por rawls se corresponde con la consideración
de la multiplicidad existente de tradiciones cultu-
rales y de morales omnicomprensivas como un
hecho; para ser exactos, como un hecho inevitable.
no es casual que, para las versiones del “liberalis-
mo 1”, el multiculturalismo aparezca sólo como un
hecho, pues para caracterizarlo como un bien
habrían de acudir a alguna de las morales com-
prensivas, a alguna concepción del bien humano, lo
que, como es sabido, está excluido de una conside-
ración de la justicia que se presenta a sí misma
como política, y no como metafísica.

Por su parte, las versiones renovadas del libe-
ralismo, el liberalismo 2 en terminología de
Walzer, o –si se prefiere– las variantes modera-
das del multiculturalismo, tienen como correlato
la idea de que la existencia misma de una plura-
lidad de tradiciones culturales diversas es un bien
en sí, para lo que conscientemente acuden a doc-
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trinas sobre el bien humano, a interpretaciones
de la naturaleza humana y de su plenitud, o sea,
a morales omnicomprensivas; incluso cuando se
es consciente, como en el caso de taylor, de que no
resulta fácil probar que la diversidad misma es en
sí un valor.18

el estado, lejos de mantenerse neutral de la mul-
tiplicidad de las culturas, puede hacerse cargo de
ellas, apoyándolas y promoviéndolas, con un inte-
rés positivo en defenderlas y mantenerlas. en
este sentido, la multiculturalidad se vuelve un
valor de bien para la comunidad, ya que a través
de éste se promueve el respeto, la tolerancia y la
prudencia entre los ciudadanos diferentes. la
educación precisamente va a impulsar el valor de
la multiculturalidad y todo lo que conlleva, para
lograr un entendimiento de los que son distintos,
pero que viven y conviven en el mismo espacio
geográfico.

la consideración del pluralismo como un mero
hecho inevitable parece conducir a un callejón sin
salida; pero si se adopta una actitud distinta y se
sostiene que el multiculturalismo de nuestras
sociedades es en sí mismo un bien, las cosas dis-
curren de diverso modo porque ya no se trata sólo
de tolerar el hecho ineludible del multiculturalis-
mo de nuestras sociedades, como un mal menor
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que no hay más remedio que soportar, sino de
reconocerlo como un bien positivo.19

la educación debe ser sensible al multicultu-
ralismo, que promueva el aprendizaje de la ética,
que consolide una enseñanza basada en valores y
virtudes, para que asegure la convivencia sana
entre los individuos pertenecientes a las distintas
culturas. ha de ser una educación que impulse la
autocomprensión y la comprensión del otro, para
que cada uno se sitúe en su realidad, se percate de
sus habilidades, competencias e inclinaciones aca-
démicas; de tal manera que, al conocerse a sí
mismo, pueda desarrollar más valores y virtudes
que realice en la vida cotidiana junto a sus congé-
neres, en la vida moral. esto hará que real y efec-
tivamente comprenda al otro que es diferente y lo
respete, aunque provenga de diferente cultura.
“el fin de una educación multicultural no es sim-
plemente adquirir competencia sobre otras cultu-
ras o ser capaces de manejarnos en ellas; es más
bien comprenderlas, porque sólo al hacernos
cargo de las otras podemos entender la nuestra,
es decir, verla como una cultura.”20

Conclusión

el fenómeno de la inmigración se ha incrementa-
do de manera desmedida en algunos países; esto
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ha generado fuertes problemas de xenofobia y dis-
criminación en ellos. los países han tenido que
implementar distintas políticas para frenar el
flujo de inmigrantes y solucionar las dificultades
internas que prevalecen entre la población origi-
naria y los nuevos habitantes, con tal de evitar el
choque multicultural.

no es suficiente con las políticas migratorias
para saldar el problema de fondo, porque, aunque
se frene el flujo de inmigrantes, los problemas de
xenofobia, discriminación etc., siguen existiendo
entre las comunidades multiculturales que deben
convivir en el país en cuestión. Por ello se vuelve
fundamental traer a colación el importante papel
que tiene la educación en la resolución de los con-
flictos, esto es, enfatizar que la educación también
tiene que cambiar, debe dejar de ser tradicional,
en donde impera la diferencia de estatus entre el
profesor como el poderoso y el alumno pasivo que
sólo recibe órdenes. la educación tendría que
estar basada en una nueva estrategia didáctica
como la que ofrece el aprendizaje cooperativo y
además consolidarse en una ética mediadora teji-
da por la hermenéutica analógica, que promueva
en los jóvenes provenientes de distintos países la
moderación, la mediación, la prudencia y la tole-
rancia necesaria para propiciar el diálogo y ami-
norar los conflictos sociales.

esto es, la interpretación que se puede hacer
del otro debe presentarse con una visión conscien-
te de que el otro es diferente y, al mismo tiempo,
semejante. es totalmente diferente en el sentido
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en que es totalmente otro, pero es también ser
humano y, como tal, merece consideración moral
y respeto.

la implementación del aprendizaje cooperati-
vo logra transmitirles esta nueva visión analógica
a los pequeños que, desde chicos, pueden crecer
con esta nueva forma de interpretar a su semejan-
te, educarlos en valores y virtudes, las necesarias
para lograr el cometido dialógico de la hermenéu-
tica analógica, como son la prudencia, el respeto y
la solidaridad.

la analogía integra lo separado, lo conflictivo,
lo que está polarizado, y logra el equilibrio media-
dor.
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Capítulo 8: 
Conclusiones generales

hemos hecho un recorrido por la semblanza de
Mauricio Beuchot, filósofo mexicano que ha tras-
cendido hasta niveles internacionales. nos hemos
centrado en su propuesta de una hermenéutica
analógica y hemos visto el rendimiento que ha
tenido. lo hemos hecho ejemplificando algunas de
sus aplicaciones, como han sido a la bioética, a la
educación y al multiculturalismo. en todos esos
ámbitos ha dado un servicio fundamental a la filo-
sofía actual. no sólo a la de nuestro país, sino a la
mundial, como lo ha dicho el eminente hermeneu-
ta canadiense Jean Grondin, quien ha señalado
que la hermenéutica analógica no es sólo una pro-
puesta mexicana o latinoamericana, sino mun-
dial.

lo más importante de esto es que la herme-
néutica analógica ha servido, ha prestado buenos
servicios a la filosofía de hoy. Ésta se ha encontra-
do en varias crisis; a veces hasta ha dado la
impresión de que está sumamente indigente,
menesterosa de sentido. Y eso es lo que puede
aportar la hermenéutica, que es la rama de la filo-
sofía que interpreta los significados de los textos,
y la historia es uno de ellos. Por eso se puede apli-
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car a la filosofía en su momento actual, como si
fuera un texto historiográfico.

la propuesta de la hermenéutica analógica ha
encontrado muchos seguidores, que la desarrollan
en cuanto a la teoría y en cuanto a las aplicacio-
nes prácticas, a diversos campos. Y es que el sis-
tema teórico muestra su rendimiento en la praxis,
en esos terrenos muy concretos y a veces sencillos,
pero que colaboran al bienestar y a la felicidad del
ser humano. es donde se cumple la finalidad que
siempre ha tenido la filosofía, de tratar de com-
prender al hombre y de llevarlo a la mayor pleni-
tud que sea posible.

Diana alCalá MenDiZáBal
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